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Insurrecciones, resistencias y utopias:

desafios a la capitalizacion de los cuerpos.

Introduccién al libro

Nivardo Trejo Olvera
Silvia Ruiz Tresgallo

Iniciamos este libro con una serie de cuestionamientos que fungen a modo de punto de partida sobre
la tematica que abordamos: las insurrecciones, resistencias y utopias que desaffan la capitalizacién de los
cuerpos en el espacio latinoamericano. Cuando lanzamos la convocatoria para este libro nos preguntamos
qué formas y gramaticas de lo politico han sido desplegadas por las comunidades, Ixs actorxs y sujetxs
en la geografia latinoamericana de los siglos XX y XXI. También nos interrogamos sobre como estas
subjetividades resisten las asimilaciones domesticadas procedentes de los aparatos de dominacién colo-
nial-capitalista, y qué nuevas posibilidades de habitar el mundo, a través de otras formas de saber-poder,
proponen estos cuerpos insumisos.

Los capitulos aqui reunidos indagan sobre las alternativas que diferentes grupos de personas
han desarrollado para persistir y nos invitan a repensar las formas en que los cuerpos desafian los
regimenes de opresion hegemonicos. Las aportaciones de este libro se aproximan a fenémenos cultu-
rales y sociales de la region latinoamericana desde el marco mas amplio de los estudios de género y
las corporalidades, para dialogar de manera interdisciplinar con la literatura, los estudios culturales, la
psicologfa, la historia, la arqueologia, la cultura digital, la educacion y las ciencias sociales, entre otras
areas de conocimiento.

Esta publicacion considera que las geografias latinoamericanas son espacios marcados por los
procesos historicos de la colonialidad, cuyas asimetrias, exclusiones y modelos extractivos no han
dejado de operar, sino por el contrario, se han transformado de la mano del capitalismo. La colonia-
lidad como discurso de poder hegemonico interpela todos los ambitos de la vida material y espiritual, y
se funda en la imposicion de una clasificacion racial /étnica de la poblacién del mundo (Quijano, 2014).
Los capitulos que integran esta publicacion son un intento por continuar con la bisqueda de otras posi-
bilidades de resistir y persistir en contextos de precarizacion de la vida. Lxs autorxs tejen de distintas
maneras lo que Espinosa, Gémez y Ochoa (2014) apuntan como una mirada critica descolonial,
centrada en la reivindicacién y problematizacion de la condicioén de raza, etnia, clase y sexo-género
para desafiar los discursos hegemonicos occidentales desde su légica etnocéntrica, racista, misogina,
heterocentrada y colonial (2014). Para iniciar nuestra reflexién sobre el tema que nos ocupa debemos

acercarnos a las relaciones histéricas entre el género, el cuerpo y la acumulacion originaria.



Varias intelectuales han reflexionado sobre las imbricaciones entre patriarcado y capitalismo. Por
una parte, Lerner (1990) ha destacado que el patriarcado esta formado por los duenos de los medios
de produccion; los hombres que los poseen dominan tanto a aquellos varones que no son propietarios
como a las mujeres. Estas tltimas fungen como mercancias colocadas en una posicion de dependencia
del varén, en que su labor es la de garantizar la reproduccion, asi como perpetuar este concepto de
familia (pp. 25-26). Por otra parte, Federici (2010 [2004]) considera que la transicion al capitalismo
cambi6 el concepto y el tratamiento del “cuerpo”. Segun la académica, uno de los principales proyectos
de este régimen ha sido la transformacioén de nuestros cuerpos en maquinas de trabajo (Federici, 2020).
Este cambio implica la necesidad de maximizar la explotacion de la vida mediante la creacién de formas
laborales diferenciadas a partir de la division sexual del trabajo. En este proceso se subordinan las rela-
ciones y las propiedades comunales que otorgaban cierta autonomia a las comunidades, y se crea una
clase empobrecida que trabaja, como mano de obra asalariada, en la construccion de las grandes acumu-
laciones de capital (Federici, (2010[2004]). La colonizacién de América forma parte de este proceso de
acumulacion primitiva que extrae un beneficio de la mano de obra esclava al mismo tiempo que disena
un proyecto de fundacion que se apropia de vastos territorios y recursos.

Desde una perspectiva situada en el territorio latinoamericano, Zibechi (2015) y Valencia (2016)
visibilizan las violencias que se encuentran detras de este régimen de dominacion. El primero sostiene
que el capitalismo, mas que un sistema econémico que distribuye la riqueza en el mundo, constituye
un régimen sociocultural que permea de una manera violenta en todas las capas de la vida social.
El Estado-nacion es la materializacion de este sistema, motivo por el cual propone desarticularlo a
través de la lucha colectiva. Desde una sensibilidad similar, Valencia arroja luz a la manera en la que
podemos ver las dinamicas del capitalismo en el territorio latinoamericano. Su nocion de Capitalismo
gore evidencia las implicaciones de la fase neoliberal en que se encuentran poblaciones y espacios histo-
ricamente vulnerados, donde permean formas sofisticadas de violencia que envuelven a las mujeres,
los hombres y otras identidades sexogenéricas.

LLa nocion de resistencia, en tanto que proceso de creacion y transformacion, nos proyecta a pensar
horizontes de agencia, justicia y plenitud. Para definirla, recurrimos a la mirada critica que tienen tres
autorxs sobre dicho concepto clave. Primero, Foucault sefala que la resistencia opera como lo hace el
poder mismo, y es: “tan inventiva, tan moévil, tan productiva como él. Es preciso que, como el poder,
se organice, se coagule y se cimiente. Que vaya de abajo arriba, como €l, y se distribuya estratégica-
mente” (Foucault, 1994, p. 162). Por su parte, Reguillo (2017) nos ofrece un matiz micropolitico al
reiterar que, resistir no es solo oponerse, sino crear situacion por situacion, otras realidades posibles.
Asimismo, Zibechi (2015) concibe el acto de resistencia como una manera de prefigurar mundos
posibles donde la comunidad “no puede limitarse a constatar las opresiones, sino que, a la par, debe
enfocarse en los caminos y formas de accion para superarlas” (p. 45). De tal forma, la creatividad, la

imaginacion politica y lo comin son parte de la potencia emancipatoria de la idea de resistencia que



aqui proponemos. Aunado a ello, consideramos que indagar en lo que grupos de sujetxs organizadxs
y politizadxs realizan en sus contextos situados, es también una manera de aprender de/con ellxs.
Nuestro concepto de resistencia implica reconocer que el conocimiento se produce en contextos coti-
dianos, desde los margenes, y que desde ahi la academia puede encontrar claves para pensarse a s
misma como discurso de resistencia descolonial y antisistémico.

Desde los afnos ochenta, los estudios feministas y de género latinoamericanos han apostado
por generar conocimiento desde el sur, para comprender los mundos sociales y los procesos culturales
gestados en esta region geografica. Este impetu esta latente en el presente trabajo, pero ademas somos
conscientes de que podemos tejer puentes epistémicos para generar “modelos tedrico-metodo-
légicos y vocabularios analiticos inspirados por un gesto descolonizador respecto del universalismo
euro/anglocéntrico que, a la vez, no desconozca lo rescatable de estos aportes” (Lépez, 2015, p. 10). En
otras palabras, encontramos una potencia en las conexiones transfronterizas que Ixs autorxs realizan
entre modelos tedricos, para hacer visibles las vulnerabilidades histéricas compartidas y construir
genealogias de pensamiento. Los capitulos incluidos en este libro parten de este posicionamiento de los
estudios de género que situa el conocimiento en el sur para reconocer luchas afines y arrojar luz sobre
legados que habian permanecido ocultos.

Varias escritoras latinoamericanas de los siglos XX y XXI, aunque pertenezcan a paises dife-
rentes, han compartido un compromiso; la visibilizacion de las violencias que sufren las mujeres en la
sociedad patriarcal, pero también sus formas de reapropiacion, subversion y resistencia. Robles en ;87
no estuviera loca tal vez podria ayudarte! La contra-apropiacion del fenomeno gaslighting en la representacion
estética de la mujer mexicana, revisa obras de escritoras mexicanas, catalogadas por Carmen Alemany Bay
(2016) como “narradoras inusuales”. ILa autora visibiliza la presencia reiterada de personajes femeninos
que caen victimas de lallamada “luz de gas”, o bien, de escritoras que lo “contra-apropian” para matizar
sus mundos de ensuefio, retorcidos o perturbadores. Trazando el concepto de “contra-apropiacion”
de Judith Butler realiza un recorrido hermenéutico a través de los personajes femeninos de escritoras
mexicanas como Beatriz Meyer, Guadalupe Nettel y Bibiana Camacho. Por su parte, Hernandez y
Ruiz-Tresgallo en Contrapedagogias de la maternidad en la narrativa de escritoras latinoamericanas del
siglo XXI exponen la maternidad como institucion patriarcal que capitaliza y extractiviza los cuerpos
de las mujeres en la sociedad contemporanea. La escritora argentina Samanta Schweblin, la colombiana
Pilar Quintana y la mexicana Daniela Rea cuestionan el modelo tradicional de la “buena madre” e indican
las consecuencias que sufren las mujeres por intentar adherirse a un ideal que no les permite gestionar las
situaciones reales de la concepcion y/o la crianza. La incapacidad de quedarse embarazada, los accidentes
o enfermedades de Ixs hijxs o el cuestionamiento del llamado “instinto materno”, rompen con la idea
de la maternidad como un estado de felicidad completo. Hernandez y Ruiz-Tresgallo proponen que las

voces de estas autoras también atisban otras maneras vivibles de abordar esta labor.
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Ademas, el ensayo de Cano aborda La subversion de los simbolos religiosos en El occiso de Maria
Virginia Estenssoro, escritora boliviana poco estudiada hasta el momento. Cano analiza este libro
compuesto por tres relatos: El occiso, El Cascote y El hijo que nunca fue..., relacionados estrechamente con
la manera en la que la muerte y el amor afectan a los sujetos femeninos. Para construir este discurso,
Estenssoro subvierte imagenes masculinas de la religién cristiana, situando en estas la figura de la
mujer. El objetivo principal de este trabajo es analizar la subversion de los simbolos religiosos que,
tras la intervenciéon de Estenssoro, reivindican la identidad femenina.

Llegados a este punto, debemos reconocer el legado de los estudios culturales que abordan
la diversidad sexo-genérica. Las voces que no se incluyen dentro de la heterosexualidad son las que
con mas claridad han sido capaces de sefialar tanto las imposiciones sobre los cuerpos no norma-
tivos de esta parte del mundo, como su manera de resistir. Este es el caso de Gomez en Las lesbianas
Srente al VIH/SIDA en México: el caso de la revista Las amantes de la luna, 1993-1995. En este capitulo
Gomez analiza la construccion de los discursos de activistas lesbianas alrededor de la pandemia
del VIH/SIDA en México a mediados de la década de los noventa. Se vale del analisis historiogra-
fico como metodologfa para estudiar los articulos sobre salud sexual aparecidos en la revista Las
amantes de la luna, durante ese periodo. Segun Gdémez, esta revista despliega un panorama sobre la
resistencia lésbica a la dominaciéon masculina, especialmente visible en el campo de las campanas de
asistencia y servicios sanitarios.

También, Verdin en Practicas culturales disidentes, estrategias de resistencia ante la heteronormali-
zacion y capitalizacion de las diversidades sexogenéricas nos acerca a la homonorma y la necesidad de
combatirla. Este trabajo busca analizar las tensiones que operan sobre Ixs sujetxs que no corres-
ponden a la perspectiva binaria y dicotémica del género y que son influenciadxs por la capitalizacion
de estos cuerpos a través de modelos que buscan heteronormar la disidencia. Presta especial aten-
ci6én al denominado mercado rosa que busca establecerse en una comunidad histéricamente discrimi-
nada y oprimida al imponer normas y modelos sobre la gaycidad. Verdin considera que este ultimo
término implica procesos aspiracionales impregnados por las logicas del capital que buscan, final-
mente, sujetar a estas identidades a la heteronorma. Este capitulo plantea alternativas que posibilitan
rupturas al dispositivo corporal que construye la gaycidad desde el mercado rosa. Sucumbir a estas
practicas capitalistas supone desactivar los espacios de agencia y los procesos de resistencia, tal y
como indica Muniz (2014), ademas de despolitizar a un colectivo a través del consumo.

Enelmarco epistémico de la psicologia y la filosofia critica, Salazar, a partir de la metodologia
de los estudios criticos de género, elabora una reflexiéon encarnada con base en teorfas feministas
queer para proponet la nocién de desorientacion como potencia de desmontaje. De esta manera,
pone en jaque los mecanismos de dominacién masculina en su articulo La desorientacion: una
apuesta ética en los estudios de género de los hombres y las masculinidades. Salazar propone abrir la

categoria hombre y disputar sus practicas de violencia ya que asegura, es politicamente necesario



identificar si reunirse entre hombres es un acto de disidencia que invita a la desorientacion, o
simplemente un acto para reforzar la cofradia masculina.

También la revision de las supuestas verdades historicas, desde una perspectiva vinculada a los
estudios sobre género y corporalidad, nos permite cuestionar tanto nuestra percepcion sobre el pasado
como las posibilidades del futuro. Salas en Historia y resistencia: la conspiracion de brujas feministas.
Conjuros, hechizos y menjunjes de la segunda ola en WITCH y Polvo de Gallina Negra nos acerca al mito
de la brujeria y la reapropiacion de la figura de la bruja por los movimientos feministas contempora-
neos. La investigadora califica la caza de brujas como un crimen institucional contra las mujeres que se
desarrolla de forma especialmente virulenta durante los siglos XVI al XVII. Aunque cualquier dama
podia ser acusada de mantener un pacto con el diablo y ser su esclava, las curanderas, parteras, coci-
neras, y perfumistas resultaban especialmente sospechosas por sus saberes. Salas analiza la presencia
de las brujas como parte del discurso feminista de la segunda ola desarrollado en el continente ame-
ricano, para iniciar una genealogia que identifica, desde la perspectiva historica, la opresion femenina
y los legados de las mujeres. Toma como referentes las experiencias de Women’s International Terrorist
Conspiracy from Hell (W.1T.C.H), del grupo de arte feminista mexicano Polvo de Gallina Negra y de
impresos feministas como la revista fem.

Rodriguez y Martinez también rompen ciertos mitos del pasado, en este caso sobre como el
cuerpo era entendido en el mundo prehispanico. En su capitulo titulado: E/ cuerpo entre los grupos reco-
lectores-cazadores del norte de México: una vision desde la arqueologia del cuerpo y la arqueologia posthumana
contribuyen a las luchas emancipadoras contemporaneas, mirando hacia las ontologfas indigenas
relacionales del mundo antiguo, para demostrar que otras formas de entender los cuerpos fueron y
son posibles. Por ejemplo, el uso de la pintura corporal y del arte rupestre que inclufan representa-
ciones de ciertos animales era una practica de suma importancia dentro de los grupos prehispanicos,
pues a partir de ella podian acceder a poderes y conocimientos mas alla de lo humano. En este ensayo
vemos la importancia de la teorfa actual, en este caso Lo posthumano de Braidotti (2015), para abordar
el estudio del pasado y las posibilidades que ofrece el futuro. Precisamente el uso de las tecnologias
por distintos sectores poblacionales plantea posibilidades de control del individuo, pero también
potencialidades contraculturales y emancipadoras.

Dentro de los estudios en humanidades digitales y cultura digital que exploran los cruces entre
datos, plataformas, algoritmos y usuarixs, podemos situar los trabajos de Aguirre, Trejo-Olvera, Damian
y Méndez. Sus investigaciones no son ingenuas en el funcionamiento de las plataformas, ya que
reconocen que no son ni neutrales nilibres de valores. Mas bien llevan en sus arquitecturas los preceptos
de corte neoliberal y de mercado con que fueron disefiadas. En cada capitulo subyace la idea de que la
produccion de datos y la operatividad algoritmica son parte de una forma de colonialidad del poder, cuya
manifestacion es la imposicion violenta de formas de ser, pensar, sentir y hacer para negar la existencia

de mundos y saberes alternativos.
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Un ejemplo de la colonialidad de la informacion en internet es el texto Educacion y tecnologia en crisis
pandémica. Una mirada a los cruces entre privilegios, esperanzas y resistencias de Aguirre. La autora muestra
los efectos del capitalismo impulsado por la mundializacion actual en el uso de la tecnologia en el espacio
escolar. A partir de una metodologia de corte empirico basada en la observacion, Aguirre aporta sobre la
manera en que jévenes de nivel medio superior en México negocian-dialogan sus sentidos compartidos
con la meritocracia, el clasismo, los prejuicios de género y sexo, para desarrollar contrasentidos.

El capitulo Nuestra venganza es ser felices: redes, practicas y datos cuir de la comunidad Ballroom
mexicana de Trejo-Olvera, ofrece una perspectiva critica en los estudios de small data sobre la disputa
entre agencia y extractivismo que protagonizan usuarixs y plataformas. I.x autorx emplea métodos
nativos digitales para indagar en el proceso de datificacion de la cultura Ballroom y el papel de la
mediacion tecnologica en la configuracion actual de dicha comunidad disidente sexual. Trejo-Olvera
propone las nociones de pricticas digitales cuir y datos cuir para hacer visibles las estratagemas que
colectivos de personas no binarias, travestis, trans y maricas despliegan con/en/desde las plataformas
socio-digitales, para dejar trazas digitales que celebren sus identidades y con ello resistir los embates
de la homotransfobia caracteristica de su contexto.

Por su parte, Damian y Méndez en El aparato de produccion espacial y corporal virtual en la era

12 Jarmacopornografica y la Ley contra el acoso digital en México realizan una critica a la produccion de
subjetividad que se gesta en el ambito tecnolégico. Con un andamiaje posicionado en el pensamiento
fenomenolégico gueer y transfeminista, Damian y Méndez reflexionan sobre cémo las tecnologias
de mediacion tienen la capacidad de disenar nuevos entornos, realidades y corporalidades, mediante
la captura y gestion de las sensibilidades y emociones de un sujeto en las protesis de los celulares.
Destacan como la Ley contra el acoso digital en México, nacida a partir de la politizacién de lo colec-
tivo, es una resistencia a este aparato farmacopornografico de produccion corporal digital.

Otras metodologias para paliar las violencias derivadas de los efectos del capitalismo en su etapa
tardia se llevan a cabo cuando se trata de la desaparicion forzada y la migracion. Dentro de los estudios
en ciencias sociales, incluimos el capitulo Colectivas de bisqueda: testimonios de insurrecciones, duelo y acom-
pariamiento de Lopez y Castellanos. Este estudio visibiliza una serie de practicas encarnadas de grupos
de mujeres buscadoras de desaparecidos, que hacen del dolor individual una experiencia colectiva y un
ejercicio politico de resistencia. Las autoras llevan dichas practicas al ambito de la episteme para erigirlas
como conocimiento contrahegemonico y colectivo de una —como ellas la nombran— contramaquina,
que emancipa las subjetividades y moviliza la vulnerabilidad. Desde los estudios sobre violencia sociopo-
litica y de género, ahondan en testimonios de familiares, investigaciones académicas situadas, y bancos
de informacion de colectivos y de organizaciones civiles. Su objetivo es hacer visibles los mecanismos
con que resisten. Por su parte, Roman estudia la precarizacion del trabajo de los cuidados en el contexto
transnacional México-Estados Unidos en su investigacion Migracion y cuidado: cuando se cruzan los

afectos. La autora explora testimonios recogidos a través de entrevistas semiestructuradas a mujeres mexi-



canas migrantes en territorio estadounidense para desvelar que el ensamblaje entre cuidados y afectos es
un tejido de agenciamiento y resistencia para las trabajadoras del hogar en contextos de desterritorializa-
cién. Asimismo, sugiere que hay peligros que revisar en las cadenas del cuidado remunerado, ya que, tal
vez, son otra tactica del capitalismo por colocarlo todo en términos de oferta y demanda.

El altimo capitulo de este libro esta dedicado a un tema que afecta la vida de miles de personas en
Latinoamérica, el desplazamiento forzado. En Tiempos de necrocapitalismo en la colonia Ferrocarrilera
de Monterrey, Salas revela los mecanismos de un sistema politico-financiero-securitario que promueve
un estado de excepcion, para aislar a los cuerpos que habitan esta zona y a quienes considera
desechables. En este escenario, Salas logra entrever que, a pesar de que la mayoria de los residentes
operan en dinamicas de hiperconsumismo e hiperindividualismo, existe un colectivo que desarrolla
estrategias comunitarias para persistir los embates de la segregacion. Asi, muestra espacios, redes
y lenguajes como practicas de cuidado comin para ensamblar un paisaje insurrecto que tiene el

proposito de persistir.

Reflexiones finales

Dentro de este libro hemos incluido diversos estudios que abordan las resistencias a la capitalizacion
de los cuerpos que proponen distintos saberes construidos desde el espacio latinoamericano. En el
campo literario, nos acercamos al analisis de la obra de varias escritoras latinoamericanas de los siglos
XXy XXI, las cuales denuncian las violencias patriarcales, a veces imperceptibles, que atraviesan los
cuerpos de las mujeres. Sin embargo, también estas autoras, a través de sus personajes, se reapropian de
estas categorias de dominacion y las subvierten de maneras ominosas e impredecibles. En el campo
de los estudios culturales, abordados desde la diversidad sexo-genérica, Ixs autorxs identifican las
imposiciones que las instituciones y las practicas de mercado ejercen sobre los cuerpos no normativos.
Los ensayos incluidos en esta seccion, demuestran la necesidad de resistir la capitalizacion de la diver-
sidad sexo-genérica para que estos colectivos sigan manteniéndose politizados, ocupando espacios de
agencia, y desarrollando su potencial contracultural. Asimismo, pero desde el cruce entre la psicologia
y la filosofia critica, encontramos una propuesta novedosa para el desmontaje de las masculinidades a
partir de un abordaje fenomenoldgico queer, que logra penetrar en la composicion de las experiencias
masculinas para abrir grietas que permitan a los hombres pensarse de otro modo.

Las teorfas sobre género y corporalidad no solo resultan de utilidad para estudiar el presente sino,
en especial, para acercarnos a una escritura de la historia que ha respondido tradicionalmente a una
mirada blanca, europea y patriarcal. Los dos capitulos que abordan esta tematica revisan construcciones
historicas sobre la caza de brujas y los pueblos prehispanicos desde el espacio latinoamericano. En estos
estudios, se identifica la caza de brujas como una violencia institucional contra las mujeres autbnomas

y los saberes femeninos tradicionales, los cuales han sido reapropiados y reconocidos por las femi-
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nistas contemporaneas del espacio transamericano. También el analisis del arte rupestre y las practicas
corporales de los grupos indigenas prehispanicos desde una perspectiva posthumana (Braidotti), permite
observar como se diluye la barrera entre lo humano y lo animal para que los integrantes de estos grupos
alcancen potencialidades desbordadas. La revision del pasado desde perspectivas que parten del femi-
nismo y los estudios del cuerpo permite reescribir la historia, rescatar genealogfas de conocimiento, y
proponer maneras mas justas y vivibles de habitar el futuro.

El despliegue de practicas de resistencia en el ambito de la tecnologia digital es uno de los campos
también abordados en este trabajo. Vemos que la organizacion, lo comun y la colaboracion resultan
potencia creativa para imaginar politicamente con la misma tecnologfa, sin ser ingenuxs. LLos aportes
que los capitulos de esta seccion realizan tienen que ver, por un lado, con la generacion de contrasen-
tidos de parte de grupos de estudiantes para cuestionar los discursos hegemoénicos de corte neoliberal
y de consumo. Por otro lado, la coproduccion de otro tipo de data, alejada de las matcas de violencia
con que suelen conocerse las experiencias de la comunidad disidente sexual en la arena digital, resulta
en un indicio de subversién y una forma de resistencia. Ademas, la ley contra el acoso digital en
México muestra la incidencia discursiva del dispositivo legal dentro de los ecosistemas de las arquitec-
turas digitales para resistir ante el fendmeno de los ataques y agresiones en este ambito.

La violencia sociopolitica no queda fuera de la revision que llevan a cabo algunxs de Ixs autorxs
de este libro. Al hacerlo, arrojan luz sobre aquellas acciones que parecen invisibles a primera vista
pero que en realidad son estrategias para persistir en contextos de alta incidencia necrocapitalista.
Por ejemplo, reconocen que las colectivas de busqueda de personas desaparecidas han creado redes,
movimientos, encuentros, plantones y marchas con el proposito de establecer enlaces comunitarios que
les permitan reconocerse entre si. En esta logica, el trabajo de estxs académicxs también desvela
que los cuidados y los afectos entretejen una red de agenciamiento para que las mujeres migrantes
trabajadoras del hogar resistan en un contexto que las vulnera, precariza y desecha. Siguiendo con
los aportes, nos damos cuenta de como un grupo organizado de personas, que viven en una colonia
marginada y en constante acoso, son capaces de generar lenguajes, maneras de escucha, apoyo mutuo
y lazo social para resistir.

Estamos ante una era en la que el capitalismo tardio, que muta y toma formas inéditas para
extender su dominio, sobrevalora la produccion de capital por encima de la reproduccion de la vida. Ante
esta crisis civilizatoria, diferentes comunidades, desde aquello que les es comun, estan tratando de rede-
finir el mundo. La potencia de pensar juntxs es una de las vetas que atraviesan todas las investigaciones
que reune este libro. Sin embargo, los capitulos incluidos en este libre también sefialan que la violencia
de la precarizacion de la vida impacta de maneras mas cruentas en aquellas personas histéricamente
marginadas, subalternizadas o borradas. Por lo tanto, rescatar las micropoliticas que devuelven el agen-

ciamiento a las personas se vuelve una necesidad. No queda mas que reconocer que en las diferencias



esta la potencia para generar vinculos mas robustos y generar coaliciones desobedientes que puedan

hallar formas nuevas de habitar el mundo en términos mas plenos para todxs.
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iS1 no estuviera loca tal vez podria ayudarte!

La contra-apropiacion del fendmeno gaslighting en la representacion estética de la mujer mexicana
Jafte Dilean Robles Lomeli
Introduccion

El fenémeno gaslighting es muy poco conocido en México, no solo por su novedad en el campo
de la psicologia, sino ademas por la naturalizacién a la que la misma sociedad lo ha sometido. A
pesar de que el concepto fue popularizado por los psicoterapeutas Russell Barton y J.A. Whitehead
en 1969 y empleado con regularidad en la esfera académica de la década del setenta y ochenta (Galan
y Figueroa, 2017 y Sweet, 2019), se trata de un fenémeno que emergi6 de la literatura britanica. El
dramaturgo Patrick Hamilton puso en escena en 1938 su obra Gas Light, la cual cambiaria el rumbo
de las ciencias sociales y le pondria nombre a una forma de abuso psiquico antes no pronunciada
(Calef y Weinshel, 1981).

En la obra de Patrick Hamilton, el protagonista Jack Manningham estd obsesionado con recu-
perar unos rubies que la antigua duefia de la casa escondié por alguna parte. Jack logra hacer un hueco
en la azotea y entrar al segundo piso sin que su esposa, Bella, lo descubra y cuestione. El problema surge
cuando Jack enciende la luz de gas del segundo piso para buscar los rubies y eso hace que la luz de gas
del resto de la casa disminuya en intensidad, incluyendo la habitacién de Bella. Bella no logra explicarse
por qué sucede eso con la luz y por qué se escuchan ruidos en el techo, cuando le comunica este hecho
a su esposo, Jack le promete que todo son alucinaciones suyas, producto de la mente enferma que le ha
heredado su madre. La emboscada de Jack es tan reiterativa que Bella comienza a sentirse realmente
desquiciada.

La revision de recientes obras de escritoras mexicanas, catalogadas por Carmen Alemany Bay
(2016) como “narradoras inusuales”, nos permite constatar la presencia reiterada de personajes femeninos
que caen victimas de este fendmeno de origen britanico, o bien, de escritoras que lo “contra-apropian”
para matizar sus mundos oniricos, deformados o perturbadores. Trazando el concepto de “contra-apro-
piacion” de Judith Butler se realiza un recorrido hermenéutico a través de los ominosos personajes feme-
ninos de escritoras mexicanas tales como Beatriz Meyer, Guadalupe Nettel y Bibiana Camacho, entre
otras. Tomando como referencia algunas de las estrategias discursivas utilizadas por Jack Manningham
en Gas Light para orquestar la emboscada contra su esposa, invito al lector a debatir si la escritora mexi-
cana del nuevo milenio ha llegado a legitimarse por medio de la contra-apropiacion de la irracionalidad

o si ha quedado como Bella Manningham, estancada en una falsa libertad que la revictimiza.



El gaslighting en México

De acuerdo con Paige L. Sweet, el gaslighting surge de ese sentido de surrealidad, confusion y distor-
sion sistematica que la victima padece (2019, p. 853). En algin punto de la obra, Bella se ve forzada a
admitir su culpa frente a Nancy, su ama de llaves, a pesar de que ambas saben que ella no hizo aquello
de lo que su esposo la acusa. La admision le sirve a Bella para evitar la humillacion ante una mujer que
tiene evidente interés en su esposo. Mientras que Nancy, como parte de la emboscada, debe también

simular su realidad para atraer la simpatia de ¢él. Sweet indica en su analisis que,

el gaslighting funciona cuando el perpetuador moviliza estereotipos de género, inequidades y
vulnerabilidades institucionales contra sus victimas. Debido a que la mujer tipicamente no posee
el capital cultural, econémico y politico necesario para hacer del hombre su victima, nos enfren-
tamos a un fenémeno de género que construye a sus victimas en términos de zrracionalidad feme-

nina. (p. 853, énfasis y traduccion mios)

Grosso modo, es mas factible que el gaslighting prolifere en un espacio que imposibilite sociopoliticamente
a la mujer. Jaime S. Galan y Marfa del Rocio Figueroa coinciden también con esta postura al rastrear
exhaustivamente el uso histérico del concepto gaslighting y concluir que este es un fenémeno de particular
importancia en un pais como el nuestro, donde la sociedad patriarcal y sus pautas socioculturales
promueven este tipo de maltrato psicolégico hacia la mujer (2017, p. 59). Dentro del comportamiento
del victimario se cita la negacion, descalificacién de percepciones, manipulacién de emociones (Gass
y Nichols, 1988), desvalorizacion, hostilidad, intimidacién (Blazquez et al., 2010 y Fleming-Holland,
2012). Tales actitudes han sido categorizadas en México como “maltrato invisible” (Torres, 2001), pero
es poco el énfasis que se ha puesto en sus repercusiones estéticas y discursivas.

En la obra de Patrick Hamilton se observa también que la mujer es alienada poco a poco del
entorno fisico (obligada a permanecer en su habitacién) y de su sistema de apoyo emocional. Bella
rifie con toda su familia al casarse con Jack y después él mismo evita que sus familiares cercanos
la contacten, escondiendo toda su correspondencia. El aislamiento contribuye a la distorsion de la
realidad, puesto que no existe quien pueda corroborar o desmentir lo que Bella experimenta. Se
podria suponer que este fendmeno en México es facil de distinguir, ya que se trata de una violencia
sutil que puede afrontarse tan pronto la mujer tome conciencia de la emboscada del hombre. Sin
embargo, la relevancia del concepto gaslighting al analizar las repercusiones estéticas de la violencia de
género en México se encuentra en el final de la obra al cual pocos han dedicado atencién (Parrondo,
1999 y Setton, 2014).

La emboscada de Jack Manningham se descubre cuando el inspector Rough entra en escena.

Rough lleva tiempo investigando el paradero de los rubies y el asesinato de su duefia, antigua habitante
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de la casa. Una de las noches en las que Jack y Nancy se van de fiesta, Rough aprovecha para encarar a
Bella e informarle sobre lo que su esposo hace con ella, su intento por volverla loca. Juntos descubren
los objetos que Jack esconde en su oficina y que usa para culpar a Bella por haberlos perdido. Bella
reconoce entonces que es su esposo el que miente y tergiversa su realidad. En cuanto Jack regresa a su
casa es atrapado por el inspector tras encontrar evidencia suficiente de sus delitos. Cuando el inspector
sale de la oficina, Jack intenta convencer a Bella de liberarlo de sus ataduras, pero, es ahora ella quien

simula estar loca para vengarse de él:

Sino estuviera loca tal vez podria ayudarte... Pero, como estoy loca, te aborrezco, y porque estoy
loca te he traicionado, y porque estoy loca siento una alegria feroz en el corazén... sin una sombra
de lastima, sin una sombra de pesar y ahora que veo que van a llevarte, mi corazén se llena de

gloria (Hamilton, 1967 [1938], p. 69).

Bella toma la causa de sus humillaciones y la transforma en su escudo contra él, simulando su locura
se desliga de sus responsabilidades maritales, de su culpa, de su angustia, de su pasado hostil. La
mujer consigue una falsa libertad por medio del disimulo, ya que admite nuevamente una locura
que en realidad no posee, como si fuese esta la unica opcion frente a él. Bella Manningham queda
atrapada en su delirio, aunque salga de esa casa y caiga el telon. Segtin explica Robin Stern a propoé-
sito de este fendmeno: “la luz de gas es en todos los casos una situacion creada por dos personas,
un manipulador que siembra duda y confusién, y una victima que esta «deseando» dudar de sus
propias percepciones con el fin de que la relaciéon perdure” (2019, pp. 26-27). Mas adelante, Stern
insiste en que “el maltratador induce a su victima a dudar de sus propias percepciones, pero ella esta
igualmente interesada en que el manipulador la vea como desea ser vista” (p. 27). Lo que Bella hace
hacia el final de la obra es repetir este patron de comportamiento frente al hombre, antes deseaba
ser vista como cuerda para no ser humillada ante su ama de llaves, ahora desea ser vista como loca
para vengarse de él. El deseo de la mujer de ser vista de tal o cual manera parte de la asimilacion de
categorias, estereotipos y clasificaciones construidas por el abusador o aquel que la ve. De hecho,
Calef y Weinshel sostienen que el gaslighting opera mediante una transferencia de afecciones, percep-
ciones, impulsos, resistencias, fantasias, ilusiones y conflictos mentales que la victima incorpora
para despojarse de su propia ansiedad (1981, p. 52). Sin esta transferencia por parte del abusador la
victima pierde su agencia personal, social y, por supuesto, politica.

Marta Plaza Velasco propone que, si bien la representacion cultural es un instrumento que insti-
tuye la violencia de género o esta transferencia de la que hablan Calef y Weinshel, también podria
convertirse en una poderosa arma contraofensiva que encuentre su sustento en la resignificacion del
lenguaje (2017, p. 137). De acuerdo con los estudios de Judith Butler acerca de la resignificacion o la

“contra-apropiacién” (2004 [1997], p. 34), esta no sucede ex nzhilo, es decir, “el hablante debe negociar



el legado del uso que constrifie y posibilita ese habla” (p. 54). Por ende, segtin la autora, para evitar tal
constriccion es necesario “abrir nuevos contextos, hablando de maneras que aun no han sido legiti-
madas y, por lo tanto, produciendo nuevas y futuras formas de legitimacion” (p. 73). Volviendo al final
de Gas Light, vemos que Bella Manningham logra resignificar su locura para vengarse de su esposo,
pero el modo de legitimarse sigue siendo el mismo, el “hacerse pasar por lo que uno no es” (Butler,
2002 [1993]). La cuestion serfa entonces indagar si existe forma alguna en la que la mujer pueda legi-

timarse sin quedar atrapada en la emboscada historica y simbolica del hombre.

Lo inusual como vehiculo de legitimacion

La narrativa de mujeres mexicanas del nuevo milenio tiene en comun la creacion de mundos que
transgreden lo racional, ya sea mediante invasiones sobrenaturales, monstruosidades corporales o
extrafias metamorfosis. Carmen Alemany Bay ha denominado a este subgénero de lo insélito como
narrativa de lo inusual: “Una forma de ficcion en la que prima la incertidumbre aunque los hechos
transcurran en el plano real con transiciones hacia lo onirico o lo delirante” (2016, p. 135). Algunas
de las escritoras que han sido incluidas en esta categoria son Beatriz Meyer, Patricia Laurent Kullick,
Guadalupe Nettel, Bibiana Camacho, Daniela Tarazona. Todas ellas, de alguna manera u otra, enfa-
tizan en su novelistica “lo abyecto, el doble, la matrofobia, el desamparo y el abuso infantil” (Vergara,
2018, p. 28) y establecen el cuerpo de la mujer como su verdadero protagonista.

La etiqueta de narrativa de lo inusual ampara, segiin Alemany Bay, una literatura que se mueve
en baremos infrecuentes (20106, p. 135), aunque si echamos un vistazo a la reciente produccion de estas
escritoras notamos tematicas tan semejantes como sus metaforas y elementos discursivos: “De ahi
que sea comun encontrarse con elucubraciones o desdoblamientos para hallar una explicacion de la
realidad: me desprendo de mi para comprenderme” (p. 135). Cabe preguntarnos si en el fondo tales
elucubraciones no hacen sino replicar el mundo simbdlico impuesto por el dominador, es decir, el
esquema tradicional de gaslighting. De acuerdo con Francisco Serratos, las protagonistas de lo inusual
narran su vida intima desde un estado liminal, ya que solo asi pueden escaparse de la institucionali-
zacion del cuerpo, al salirse de las categorias limitantes (2017, p. 103). Sin embargo, ninguna de las
protagonistas sale realmente de estas categorias, todas repiten el discurso de irracionalidad femenina
que el gaslighting plantea: el delirio (Vergara, 2018), la memoria atrofiada (Serratos, 2017), desdobla-
mientos (Alemany, 2016), narradoras no fiables (Garcia-Valero, 2019, 2020). Lo que propongo aqui es
revisar como estas escritoras han “contra-apropiado” una irracionalidad imputada sociopoliticamente
en aras de producir nuevas formas de legitimacion.

El fenémeno gaslighting prospera en tanto que se merme la confianza de la victima a través de
un tercero que se una a la emboscada (Gass y Nichols, 1988). A pesar de que Nancy, la ama de llaves,

contribuye enormemente al secundar todas las acusaciones de Jack, existe un factor mas que atenta
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contra la racionalidad de Bella, su madre. Cada vez que Jack hace referencia a las tergiversaciones mentales
de su esposa recurre a la reminiscencia de una patologfa previa que le fue heredada de la madre: “Entonces,
es que estas loca y no sabes lo que haces. {Desventurada! Estas loca de remate, loca de atar... como lo
estuvo tu madre antes que t0” (Hamilton, 1967 [1938], p. 14). La atribucion de la locura de la protagonista
a un aspecto genético marca su inexorabilidad, ya que estara condenada a repetir los mismos pasos
que su madre porque nacié con ese defecto. A Bella le resulta imposible rebatir esa comparacién y no
le queda mas remedio que admitir su discapacidad: “Jack, es posible, que esté volviéndome loca como
mi pobre madre..., pero si lo estoy, tienes que tratarme con dulzura...” (p. 14). La admisién provoca
una escision en ella, por un lado, sabe que no esta loca, pero por otro reconoce la posibilidad de estarlo
y que en esa misma posibilidad se esconde una potencial dulzura por parte de su esposo. El vinculo
con su madre, por tal motivo, se torna tortuoso, pero a la vez un modelo a seguir, con la misma fuerza
trata de apegarse a, y despegarse de su ejemplo.

En Gas Light, la recurrencia a la locura materna contribuye a desestabilizar la memoria de Bella
Manningham. Al desacreditar a su madre se desacredita también su pasado, todo lo que ella cree
comprender acerca de sf misma y aquello que le permite demandar cierto comportamiento de los
demas. La devaluacion de sus recuerdos diluye sus puntos de referencia, la mujer pierde su anclaje a
una realidad que la rebasa, dejandola vulnerable, difusa e inacabada. Esta relacion conflictiva entre
madre e hija es también uno de los puntos de convergencia de la narrativa de lo inusual (Vergara, 2018,
p. 32). Ninguna de sus protagonistas cuenta con un pasado diafano al cual puedan asirse o desasirse
para constituirse como sujetos autbnomos, y tampoco son capaces de aprehender el presente mediante
el inutil lenguaje heredado por la madre (Ruiz Pérez, 2018, p. 7).

Pongo por ejemplo a la protagonista de El camino de Santiago (2003) de Patricia Laurent Kullick
y a la de El huésped (2006) de Guadalupe Nettel, solo por mencionar dos de los casos mas similares
entre si. En la novela de Patricia Laurent Kullick, tenemos a una mujer que comparte su cuerpo con
dos entes invisibles, Mina y Santiago, cada uno la visita en instantes especificos y la motivan a tomar
ciertas decisiones. Incapaz de entablar una comunicacion eficiente con alguno de los miembros de su
familia, se ve forzada a interactuar inicamente con sus entes, en particular, con Santiago. Mas alla de
lo que implica este desdoblamiento, por ahora me detengo en el lenguaje empleado por Santiago para
conectar con ella, es decir, las filminas o fotografias de sus recuerdos. Las experiencias narradas por la
protagonista en el transcurso de la novela nos dejan ver que su voz es inutil, incluso confundible con
el ruido de los trastos en la cocina entre platicas mundanas con su familia. El Gnico lenguaje practico
para ella es el de la memoria que comparte con Santiago, cuando pierde esos recuerdos, pierde todo

lo demas:

De pronto, sin saber exactamente cémo, borro la memoria. Estoy con los ojos volcados hacia

atras, buceando en las cavernas interiores. Luego la nada. Niguna memoria u objeto. Nada. He



retrocedido hasta el azul de abismo y caigo. Floto sin cuerpo, sin ojos, sin lenguaje. Es un vuelo
donde el silecio arremete a los timpanos. Me integro perfectamente al vacfo. Santiago no esta

invitado con su camara fotografica, de manera que resulta imposible narrarlo (2003, p. 32).

La protagonista desdefia con frecuencia la ineptitud de su lenguaje y vive con temor de perder la
memoria que es lo tnico que la ata a la realidad. De hecho, la estructura narrativa de la novela se basa
en sus recuerdos, no se trata de etapas progresivas que obedecen una cronologia lineal o un bildungs-
roman comun, sino imagenes del pasado que se van entrelazando desordenadamente con situaciones
presentes.

Cabe senalar también que otro de los personajes con el cual la protagonista logra interac-
tuar ademas de Santiago, es Reginald, un britanico que conoce por casualidad en uno de sus viajes.
Paraddjicamente, la comunicacion entre ellos es posible porque ella pretende no hablar inglés: “Al
principio no hablé porque no pude, después resulté conveniente. Nuestra relacion fue el silencio” (p.
70). La relacion con Reginald florece porque no recurren al lenguaje improductivo de ambos, a pesar
de que él intenta darle clases de inglés, al final se da por vencido: “El lenguaje de las miradas era per-
fecto. Como una semilla germinando en el vapor del sétano, oxigenando su cuerpo y el mio, devo-
rando el vértigo y la tristeza del inicio de diciembre” (p. 71). Tan pronto Reginald aprende su nombre
por accidente y comienza a pronunciarlo a sus oidos, ella se va, escapa de sus palabras, volviendo a
refugiarse en sus filminas con Santiago.

En El huésped de Guadalupe Nettel, la protagonista, Ana, también es invadida por un ente
incorporeo, La Cosa, que la obliga a cometer actos atroces. Al igual que en la obra anterior, Ana narra
experiencias de su vida cotidiana mezclando recuerdos de su infancia y adolescencia. A pesar de que
los cuerpos de ambas mujeres son habitados por estos entes, en el caso de Ana, esta no logra establecer
un lenguaje en comun con La Cosa, ni siquiera a través de la memoria. Por el contrario, la memoria
aqui es el unico espacio que La Cosa no puede ocupar, por ende, Ana se empefa en protegerla: “Me
pasaba la vida imaginando la forma de mantener a salvo esa memoria visual que apreciaba como mi
unico tesoro” (2000, p. 60). Luego de toparse con un ciego en el hospital oftalmolégico que visita con
su madre, Ana advierte que La Cosa posee un lenguaje comprensible para él, lo que la obliga a suponer

que perder su memoria visual equivaldria a desaparecer y dejar al mando a La Cosa:

Habia oido que los ciegos pierden la memoria visual, que progresivamente se olvidan de las
lineas, de las sombras y las profundidades. Si eso ocurria no iba a quedar, entonces, ni un espacio
para mi. Conservar en la memoria todas las imagenes posibles, construir una recuerdoteca, era
hacer un homenaje de mi misma, algo como la caja que mi madre guardaba con las fotos de su

despampanate juventud (p. 50).
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A partir de este encuentro crece la fascinaciéon de Ana por los ciegos y sus mecanismos de comuni-
cacion. Comienza a trabajar en un instituto para invidentes y a estudiar Braille, cuanto mas se acerca
a comprender el lenguaje de LLa Cosa mas descubre que su autonomia depende de la construccion de

un lenguaje propio:

Otro elemento me parecié notorio: desde Braille hasta nuestros dias, muchos ciegos habian vivido
en institutos gracias a la hospitalidad de los videntes, a quienes, en el fondo, debian de odiar con
toda su alma. Todos, de alguna u otra manera, sofiaban con la autonomia, con abandonar su

eterna condicién de huésped. Nada mds util para ese objetivo que encontrar una escritura propia

(pp. 108-109).

Ana percibe en la condicién del invidente una enfermiza dependencia de todo aquel que posea su
sentido de la vista intacto. LLa Cosa deja de ser huésped hacia el final de la novela cuando Ana se ajusta
a su lenguaje. Ante la inutilidad de sus propios cédigos, inservibles con su familia y su entorno, Ana
se adecua al mundo subterraneo de Lla Cosa o del invidente

Las dos novelas tienen un final incierto, aunque coinciden en la supervivencia de sus entes
invasores, quizas por el hecho mismo de haber mantenido un lenguaje propio. En El camino de Santiago,
la protagonista yace tranquila en una cama de hospital, “perpleja ante la lucidez” (2003, p. 97),
se despide de su familia y deja en su lugar a Santiago, aun sabiendo que él jamas profesara una
palabra inteligible para el resto (p. 98). Segun Diana Palaversich, esta escena indica una “pasividad
femenina” y el fin de un peregrinaje que se resuelve con la domesticaciéon de la mujer frente a una
sociedad patriarcal (2004, p. 12). Difiero con esta postura, puesto que al dejar a Santiago a cargo se
abre una nueva oportunidad, un nuevo imaginario libre de apariencias con un cédigo mas fructifero
para la mujer. Aunque el lenguaje de Santiago sea de momento inteligible, cuenta con el potencial
de transformar la realidad de la protagonista como lo vimos suceder durante el transcurso de toda la
novela. El peregrinaje de la mujer no concluye con la intrusiéon de Santiago, por el contrario, apenas
inicia, dejando detras esa pasividad al aduenarse de un nuevo lenguaje.

Lo mismo ocurre en El huésped con Ana, quien poco a poco va perdiendo la vista y adaptandose
al lenguaje de La Cosa, juntas se embarcan hacia el mundo subterraneo de la ciudad donde la ceguera

les brinda mayor lucidez:

Poco a poco, el miedo desaparecié en favor de un estado muy distinto. Ya no veifa las formas, pero
la luz comenzé a volverse mas intensa. Habia una transparencia inusitada en el aire. Esa claridad
me envolvié por completo, como una lucidez insospechada, la sensacién armoniosa de un orden

inapelable o quiza la conviccién de que conmigo se harfa justicia... Poco importaba entonces



dénde elegia vivir, no habia fuera ni dentro, libertad o encierro, solo esa paz imperturbable y

nueva (2006, pp. 188-189).

La comunion de Ana y La Cosa augura un nuevo futuro donde se hara justicia, ambas con un lenguaje
que las libera de su condicion de huésped, rompiendo con esa dependencia enfermiza. El desdobla-
miento en las protagonistas denota un rechazo hacia lo insulso del lenguaje que heredan de la madre,
pero también devela la posibilidad de contra-apropiarlo y asi reconstituirse. La angustia de ambas
mujeres nace de la incomprension, su inhabilidad comunicativa, pero no necesariamente de ver sus
cuerpos invadidos, ya que las dos se disfrutan distintas al resto. Al final alcanzan un estado de maxima
lucidez y armonia porque consiguen amalgamar sus entes para dar lugar a alguien nuevo con un lenguaje
disimil que les permite reconstruir el espacio que les rodea.

Otras novelas inusuales como Tras las huellas de mi olvido (2010) de Bibiana Camacho o Meridiana
(2016) de Beatriz Meyer trazan esta misma inconclusion por medio de una estructura en espiral. Sus
protagonistas coinciden también en su aberracion hacia un lenguaje inutil —culpa de la madre— y su
consecuente desconexion con un pasado tangible. Las dos obras dan inicio con su final, teniendo como
fondo a una mujer en ciernes que busca comprender como ha llegado hasta ese punto. Tal como en
los casos previos, las protagonistas de ambas novelas narran su vida actual combinando suefios y
recuerdos del pasado que confunden al lector en cuanto a qué es lo que sucede en realidad. La trama
de ambas novelas permite relacionar la pérdida de la memoria de sus protagonistas con el conflicto
maternal que enfrentan.

En Meridiana, 1a protagonista, Meche, comienza aclarando que su madre no siente mucho apego
por ella y que es su abuela quien se hace cargo de ella durante su infancia y adolescencia. Asimismo,
reitera en varias ocasiones que no cuenta con muchos recuerdos de lo que fue su vida: “Curiosamente,
yo no guardaba recuerdos de esa época. Los primeros doce afios de mi existencia se habian borrado de
mi memoria por completo” (2016, p. 42). Ya de adulta, cuando Meche sufre un episodio de violencia
intrafamiliar al lado de su marido, elige huir de su casa y refugiarse en la que compartié con su abuela
durante aquellos afios. Tras su arribo descubre un diario de la abuela que la lleva a enterarse de un
pasado que ella desconoce como suyo, pero que poco a poco empieza a asimilar.

Meche se percata de que su abuela ofrecié su alma a un demonio llamado Meridiana. A medida que
Meche desvela mas detalles de esa posesion, mas comienza a sentir la presencia de una nifia fantasma:
“El espionaje nocturno corria a cargo de ‘mi’ fantasma particular: el espectro de una nifia que parecia
navegar o ahogarse en el fondo de los espejos” (p. 68). Junto con el diario de su abuela, Meche
encuentra un libro negro redactado en un francés defectuoso que ella consigue entender sin haber
estudiado el idioma antes: “Pero yo entendia. La voz en mi cabeza aclaraba cada una de las palabras”
(p. 113). El conocer y apropiarse de su pasado le permite a Meche asumir una nueva identidad. Hacia el

final de la novela, tal como acontece con Ana en E/l huésped, el ente demoniaco se incorpora al cuerpo

23



24

de Meche: “ILa nifia paso a través de mi cuerpo malherido. La sentf acomodarse en algin lugar entre mi
vientre y mi corazon” (p. 137). La nifia pasa de ser un fantasma del pasado que habita los espejos de su casa
a ser parte indisoluble de Meche, solo asi es capaz de vengarse de la agresion de su marido y otros hombres.

La novela termina con Meche embarazada de un ente demonfaco que marca el inicio de una
nueva era: “Meridiana se mecia en la linfa primordial del origen. A lo lejos, el fuego lanzaba hermosas
llamaradas hacia el cielo nocturno: gotas de fuego que llovian sobre un horizonte cada vez mas
diafano, impostergable” (p. 145). La lucidez caracteristica de las dos obras mencionadas antes también
se hace presente aqui. LLa novela de Beatriz Meyer cierra con una “Introduccién” y abre con un
“Epilogo” reforzando esta idea del peregrinaje femenino que apenas esta por comenzar. Meche utiliza
el pasado a su favor, se desprende del abandono de la madre y acoge su posesion demoniaca como el
epicentro de una identidad auténoma.

Tras las huellas de mi olvido abre con una mujer némada que transita por una ciudad solitaria, sin
zapatos, con los pies ennegrecidos y las ufas largas y amarillentas. Desconoce el rumbo que emprende y
el como lleg hasta ahi: “No recuerdo a qué vine, ni porque estoy descalza y mucho menos donde dejé
la falda. El silencio es apabullante” (2010, p. 14). Justo después de esta aclaracion, la protagonista, Etél
Hernandez, comienza a narrar su vida. Su obsesion descansa también en la memoria y en la futilidad
del lenguaje. Sabe que olvidé algo, pero no sabe con exactitud qué. Cuando esta sola o en silencio
es cuando mas la invade la sensacién de olvido. Desafortunadamente, le resulta imposible entablar
conversaciones con el mundo exterior, lo cual acrecienta su incomodidad: “Mi reto consistia en acos-
tumbrarme a la sensacién de olvido, como los dolores que no varfan de intensidad y que terminan
siendo parte de nosotros mismos” (p. 40). En el transcurso de su vagancia por la ciudad, comienza
a considerar que la explicacion para el desapego de sus padres y el desinterés de sus amigos se halla
en aquello que olvido: “Quiza la que estaba mal era yo y la explicacion se encontraba en lo que habia
olvidado y que no podia recordar” (p. 101). Sus vacuos intentos por recordar la llevan a cuestionar la
coherencia de sus actos, confundiendo suefios con emociones verdaderas.

El transito de Etél por su cabeza llega a su final cuando se enfrenta a la furia de su madre y su
intento de homicidio. En ese instante, cuando la policia detiene a su madre y ella permanece agachada
viendo sus ufias de los pies largas y amarillentas, el lector reconoce que Etél apenas esta por comenzar
su recorrido por la ciudad silenciosa que se describe al principio de la novela. Si bien no se repite esa
lucidez de las anteriores obras, si se abre la posibilidad de reconstruir el espacio una vez que el pasado
es contra-apropiado y deviene de ello un nuevo y disimil ser. Tal como sugiere Maricruz Castro Ricalde

con respecto a este final:

El olivido de Etél y, por consiguiente, la novela como voz parlante sobre el derrumbe de la
representacion de la Madre son el punto de partida para construir un espacio semidtico apto para

nuevos imaginarios. Espacio no exento de conflictos y contradicciones (2013, p. 77).



La reconstitucion del entorno y del ser femenino quedan pendiendo de la posibilidad y la duda, quizas

como una invitacion o un obstaculo mas.

A modo de (in)conclusion

Lo cierto es que estas protagonistas inusuales acopian un lenguaje distorsionado para construir un mundo

venidero. Todas estan por emprender un peregrinaje o una odisea, como sefala Benito Garcia-Valero,

un viaje para ir recuperando los trazos de una identidad que, convertida en animal, reptil o habiticulo,
exploran una nueva habitacién propia que esta vez pueda ser habitada no solo por la mujer, sino por el
ser fantdstico en el que haya decidido mutar su cuerpo con el fin de afirmar su cosmovision frente a un

entorno cohibidor (2020, p. 32).

Como Bella Manningham, tanto las escritoras como las protagonistas de lo inusual, contra-apropian
su irracionalidad femenina para revertir el curso de sus acciones y desarticular el efecto de sus pala-
bras. De acuerdo con Judith Butler, la contra-apropiacion “no tiene que ser un ‘discurso inverso’, en
el que la desafiante afirmacion de lo no convencional reinstale dialécticamente la version que procura
superar” (2002 [1993], p. 47). La clave para dejar de verse a uno mismo a través de los ojos del otro
esta en confundir su mirada, o bien, aprender a jugar la emboscada.

Aunque los continuos desdoblamientos e invasiones demoniacas de sus protagonistas son sufi-
cientes para corroborar la contra-apropiacion del fenémeno gaslighting en la representacion de la mujer
mexicana, es justo anotar también que la distorsion temporal, es decir, la imbricacion de suefios,
recuerdos y vacios intermitentes es indicativo de las estratagemas propias de este fenomeno. Las escri-
toras mexicanas inusuales subvierten estereotipos de género al convertirse en habiles practicantes del
gaslighting, teniendo como victimas a sus lectores, quienes permanecen en un estado de desorientacion
cronica. El lector no sabe qué sucedi6 en realidad ni qué sucedera después de que la mujer habitaculo
o posesion diabolica emprenda su camino de reconstitucion. He de sugerir que la cuestiéon que no
alcanza a resolverse ain es si la contra-apropiacion de la irracionalidad le brinda a la mujer mexicana

una falsa libertad o una absolucion limitante.
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Contrapedagogias de la maternidad

en la narrativa de escritoras latinoamericanas del sigro XXI

Mayra Leonor Herndndez Avila

Silvia Ruiz Tresgallo

En la narrativa de escritoras latinoamericanas del siglo XXI se problematiza el tema de la mater-
nidad como una determinante para la conceptualizacion de la feminidad. Las autoras que nos ocupan
exponen la maternidad como institucién patriarcal que capitaliza y extractiviza los cuerpos de las
mujeres; y con ello la reproduccion que se impone como una violencia a sujetos femeninos en la
sociedad contemporanea. Estas autoras, en especial, cuestionan el modelo tradicional de la “buena
madre” e indican las consecuencias que sufren las mujeres por intentar adherirse a un ideal que no es
realista y que no les permite gestionar las situaciones propias de la concepcion y/o la crianza. La inca-
pacidad de quedarse embarazada, los accidentes o enfermedades de Ixs hijxs, el rompimiento del modelo
de hijx que se habia construido, o el cuestionamiento del llamado #nstinto materno, rompen con la idea de
la maternidad como un estado de felicidad completo que opaca cualquier otra experiencia de realizacién
personal vivida por la mujer. Proponemos que las voces de estas autoras, al narrar desde las perspectivas
de sus cuerpos, no solo visibilizan las violencias que la maternidad como institucién produce, sino que
también atisban otras maneras vivibles de abordar esta labor.

En la literatura contemporanea, las escritoras latinoamericanas que sin duda cuestionan el ideal
materno son la argentina Samanta Schweblin, la colombiana Pilar Quintana y la mexicana Daniela
Rea. Nuestro analisis parte de un enfoque tedrico feminista fundamentado desde las propuestas
realizadas por Adrienne Rich, Rita Segato y Simone de Beauvoir. Esto nos permite poner en primer
plano voces de escritoras del siglo XXI como una fuente para visibilizar las violencias reproductivas

que sufren los cuerpos de las mujeres.
Acercamiento teérico

La maternidad dentro de la sociedad patriarcal no supone una decision libre tomada por las mujeres,
sino una imposicion que debe cumplir ciertas expectativas que no han sido generadas dentro de la
comunidad femenina. Rich (2019 [1976]) distingue entre dos supuestos de maternidad: “la relacion
potencial de cualquier mujer con los poderes de la reproduccion y con los hijos; y la institucién cuyo
objetivo es asegurar que este potencial —y todas las mujeres— permanezcan bajo el control masculino”
(p. 57). Es este segundo supuesto, la maternidad como institucion patriarcal, la que incide de manera

social y politica en las limitaciones que sufren las mujeres. Como afirma Rich:



Ha impedido a la mitad de la especie humana tomar las decisiones que afectan a sus vidas;
exime a los hombres de la paternidad en un sentido auténtico; crea el peligroso cisma entre vida
«privada» y «publicay; frena las elecciones humanas y sus potencialidades. Es la contradiccion
mas fundamental y asombrosa, por causa de esta institucién las mujeres nos hemos privado de

nuestros cuerpos y quedamos encarceladas en ellos (p. 57).

Para Leon (2019), los escritos de Rich muestran que la

Institucion de la maternidad es la maternidad bajo el patriarcado: el conjunto de suposiciones y
normas, de reglamentos y controles que secuestran la experiencia, la ordenan de acuerdo a un

poder ajeno y domestican esa parcela de las vidas de millones de mujeres (p. 18).

En este sentido, el ideal de “la buena madre” esta plagado de violencias naturalizadas sobre los cuerpos
de las mujeres. A ellas, se les exige la afiliacién con una figura varonil que las provea econémicamente
para que cumplan con las labores de reproduccion y crianza de manera exclusiva, abnegada, constante
y sin solicitar ninguna ayuda. Por supuesto, a la madre se le exige que sacrifique su vida personal y
profesional a favor de Ixs hijxs si no quiere recibir la condena social.

En el texto de Segato, Contrapedagogias de la crueldad (2018), la investigadora afirma que las
practicas habituales transmutan la vitalidad a las cosas y se cosifican como ha ocurrido en diversos
aspectos con las mujeres. Segato propone: “concebir y disefiar contrapedagogias capaces de rescatar
una sensibilidad y vincularidad que puedan oponerse a las presiones de la época vy, sobre todo, que
permitan visualizar caminos alternativos” (p. 17). En este ensayo proponemos que la maternidad,
tal y como ha sido concebida dentro del sistema patriarcal, expone una manera limitada de vivir esta
experiencia que no es elegida por la mujer, sino que obedece a un mandato de género. Diseminar una
contrapedagogia de la maternidad rompe con ese modelo cruel para proponer experiencias realistas y
vivibles para las mujeres que desean o no desean ser madres.

En este sentido, Beauvoir (2020[1949]) resalta que una mujer por el hecho de ser madre no
debe excluir de su vida otros intereses como individuo, por ejemplo, su vida laboral y personal.
En su texto, El segundo sexo, menciona que: “solo puede consentir dar a luz si la vida tiene sentido;
no podria ser madre sin tratar de desempefar un papel en la vida econémica, politica y social”
(Beauvoir, 2020[1949], p. 464). Sin embargo, dentro del discurso patriarcal, la mujer debe renunciar
a todo y alcanzar sus mas altas cuotas de realizacion personal a través del cuidado de los hijos. Tal
parece que esta es una carga de la que se hace Gnica responsable a la mujer, en la que no se le permite

sentirse cansada o frustrada. Va resultando evidente que las mujeres han aprendido una maternidad

29



30

patriarcalizada que acarrea toda una serie de violencias que sufren las propias madres, extranjeras

en cuerpos que no les pertenecen, y que también afectan a Ixs hijxs.

Acercamiento critico

En general, cuando pensamos en las representaciones literarias de la madre nos damos cuenta que,
o bien son invisibles o encarnan estereotipos limitados a los polos opuestos del discurso. Desde los
cuentos de hadas se asume que todas las mujeres quieren ser madres, porque es el plan inmediato
después de encontrar al “Principe Azul” y casarse con él. Dentro de los modelos que nos ofrecen
estas narraciones tradicionales nos encontramos con importantes limitaciones, puesto que solo encon-
tramos dos opciones contrarias. Por una parte, el ideal de la “buena madre™ casta, modesta, abnegada,
sumisa, dedicada en exclusiva a las labores del hogar y a la crianza de Ixs hijxs. Es un ser que ante-
pone la vida de los demas antes que la propia, todo ello de forma alegre y sin queja. Por otra parte, el
arquetipo de “la mala madre” como lo menciona Freixas (1994), constituye “el tipo contrario, pero
igualmente inverosimil: esas madres inhumanas, diabdlicas, de la tragedia griega” (p. 12). Tal parece
que estos modelos tienen una carga moralizante porque funcionan como un tipo de propaganda en que
la mujer se ve obligada primero, a ser madre, y segundo, a ajustarse al modelo de la “buena madre”,
porque cualquier desliz de este molde supondria convertirse en el monstruo o la bruja.

La critica se ha acercado a las narrativas que abordamos en este capitulo desde diferentes pers-
pectivas. Heffes (2019) analiza Distancia de Rescate (2014) de Samanta Schweblin desde la ecocritica,
para mostrar la explotacién y manipulacion de la madre tierra. Por su parte, Félip (2018) discute sobre
La perra (2017) de Pilar Quintana, para resaltar lo estremecedor de este relato en donde, a través de
Damaris, se representa la forma en que la violencia patriarcal esta al acecho, obligando a la protago-
nista a sentirse culpable por no ser madre. Para finalizar, Gallo (2018) expone que Mientras las nirias
duermen (2018) de Daniela Rea es un texto desgarrador por la honestidad de su prosa, sin embargo, de
forma paralela es un texto de amor que desmitifica el instinto materno al exponer el proceso que vive
la autora para desarrollar un vinculo con su hija. Estas autoras nos hablan en sus narraciones de expe-
riencias realistas de la maternidad que no estan incluidas en el canon: las complejidades del embarazo
y/o la lactancia, el no dormir por la noche, la depresion postparto, la preocupacion continua por Ixs
hijxs a quienes hay que vigilar y proteger las 24 horas del dia, o la suma de la carga laboral con la carga
de cuidado de la que se hace Gnica responsable a la mujer. Por tanto, de manera directa o indirecta, las
escritoras que nos ocupan exponen que el modelo de la “buena madre” es diametralmente opuesto a

la realidad, ya que esta labor no es ni cosa sencilla ni instintiva.



La maternidad téxica en la novela Distancia de rescate de Samanta Schweblin

Distancia de rescate (2019 [2014]), de la escritora argentina Samanta Schweblin, es una novela breve que
nos acerca, de forma ominosa y perturbadora, al lazo téxico que une a Ixs hijxs con la madre. Esta
narrada por una voz en primera persona que aparenta un fluir de la consciencia en la que Amanda,
una mujer de ciudad, esta de visita en el campo acompanada por Nina, su hija. L.a autora representa,
de manera metaforica, la extension del cordon umbilical como un potente simbolo del vinculo entre
madre e hija; el cual no debe tensarse, mucho menos romperse.

El hilo simbélico que sefiala Amanda representa la distancia “segura” que existe entre Nina y
Amanda, ya que su madre y abuela han utilizado este concepto para procurar la protecciéon de sus
hijas: “cCudndo empezaste a medir esta distancia de rescate? Es algo heredado de mi madre. “Te quiero
cerca”, me decia.” (p. 44). En la novela se presenta de forma ubicua la distancia de rescate, en la que
continuamente Nina esta en riesgo cuando se aleja mas de lo permitido de su madre, pero también
cuando descubrimos que la propia naturaleza que provee los recursos necesarios para la vida, se
vuelve toxica por acciones humanas como el abuso de agrotoxicos y la avaricia neoliberal. En
Distancia de rescate, el sistema de proteccion materno ya no funciona porque las madres no pueden
identificar la fuente de peligro.

La explotacion de la madre tierra en esta novela corre paralela a la construccion de una mater-
nidad que extractiviza el cuerpo femenino a través de las labores de crianza, de las que la mujer es
la unica responsable. El personaje de Carla, la otra madre protagonista que en este caso vive en un
entorno rural, se asume culpable por el accidente ocurrido con su hijo David cuando bebe el agua
del rio, la cual esta contaminada. Carla afirma con una mezcla de angustia y panico: “no podia ni
siquiera ordenar lo que estaba escuchando. Mi cabeza era una marafia de culpa y terror y el cuerpo
entero me temblaba” (p. 27). En su interior siente que presté mas atencion al cuidado del caballo, que
habfa escapado y que era parte de su patrimonio, que a su hijo: “no sé cémo no lo vi, por qué mierda
estaba ocupandome de un puto caballo en lugar de ocuparme de mi hijo.” (p. 23) LLa mujer interioriza
una vision violenta de la maternidad en que si algin percance le sucede al hijx, la madre es la unica
responsable. Por este motivo, en vez de apoyarse en su esposo Omar, como seria légico, se culpa por
el accidente y decide ocultar lo sucedido.

Las terribles secuelas de la contaminacion rompen el modelo de hijo ideal que la pareja, Carla
y su esposo, habian construido. I.a mujer desesperada decide acudir a la curandera del pueblo quien le
informa que a pesar del tratamiento que le va a proporcionar, David perdera su alma, es decir, ya nunca
sera el mismo. ILa madre ya no reconoce a su propio vastago y en lugar de aceptar lo sucedido como
una enfermedad que hace a su hijo mas vulnerable, y necesitado de cuidados y carifio, lo ve como un
monstruo; un ser otro que se ha apoderado de su hijo, que ya no es él. Existe un extrafiamiento, como

se expresa en el relato:
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Este es el momento en que Carla expone frente a Amanda el hecho de estar convencida de que ha
perdido a David para siempre y que quien ahora ocupa su cuerpo, la aterra. El discurso de Carla
expresa una idea de posesion, como si David fuera un objeto de su propiedad y no un sujeto inde-
pendiente. Ademas, se relaciona con la idea estereotipica de que Ixs hijxs son el reflejo de los padres o
bien la continuacion de sus anhelos. Solo la hija o el hijo perfecto permite la valoracion del trabajo de la
madre ante la mirada patriarcal. Heffes (2019) afirma que “la maternidad se inserta en un juego doble,
donde la toxicidad es mas bien ubicua”. Es decir, Carla asume la maternidad de una manera toxica, ya
que, sin importar las consecuencias, trata de encubrir el accidente y ocultarlo para no ser juzgada, ya que
serfa visto como un descuido imperdonable.

Carla dijo:

— Era mio. Ahora ya no.

La miré sin entender.

— Ya no me pertenece.

— Carla, un hijo es para toda la vida.

— No, querida —dice. Tiene las ufias largas y me sefiala a la altura de los ojos (p. 15).

LLa maternidad, concebida desde la hegemonia patriarcal, es una arista de las multiples formas de la
violencia ejercida hacia las mujeres. Por una parte, la idealizacion de esta experiencia deja a las madres
sin herramientas para gestionar de una forma saludable los problemas que conlleva una maternidad
real. Por otra parte, Schweblin presenta en los personajes masculinos una paternidad ajena a la vida
de sus hijos, ya sea de forma emocional, como en el caso de Omar, o fisica, en el caso del esposo de
Amanda. A través de este relato consideramos que Schweblin visibiliza problematicas que parecen
inexistentes, ya que la maternidad como institucion patriarcal y sus practicas violentas estan absoluta-

mente normalizadas por las protagonistas.

La perra de Pilar Quintana: maternidad frustrada y presion social

La perra (2017), escrita por la colombiana Pilar Quintana, es una novela breve que representa la
realidad de una mujer afrodescendiente quien habita en un pueblo pobre de la costa colombiana.
Damaris carga con enormes culpas desde su infancia, vinculadas de forma directa o indirecta con
la maternidad. Los hechos se nos presentan desde la perspectiva de Damaris, aspecto que nos hace
empatizar con el personaje, quien nunca establecié un vinculo potente con su madre. Su progeni-
tora la abandona y muere, motivo por el que desde su infancia vivio al cuidado de sus tios, quienes
nunca le prodigaron el afecto y el carifio que un nifix merece. De hecho, sus tios siempre le hacen
sentir que ella no es su hija y que, por tanto, aunque pertenezca a la unidad familiar, no lo hace al

mismo grado que su prima, quien ostenta un lugar superior.



La protagonista presenta ciertos traumas asociados con el papel materno que ella misma tuvo
que asumir en su infancia. De pequefia trabajaba como cuidadora infantil en la casa grande de la
familia los Reyes, los ricos “blancos” del pueblo. L.a muerte accidental de Nicolasito, el nifio al que
cuidaba mientras ella lo tenfa a su cargo, crea un trauma en la joven Damaris de solo 13 afios de edad,
que la hace receptora de diversas violencias. Por ejemplo, recibe azotes a diario, que representan cada
dfa en el que no ha sido encontrado el nifio. Durante este proceso la joven interioriza la culpa por la
desaparicion de Nicolas, a tal grado que considera merecer el castigo al que es sometida injustamente.
LLa memoria de estos hechos funciona de manera traumatica, lo que unido al trato poco afectuoso que
recibe de sus tios y el abandono materno, la hacen sentirse como una persona inferior; con problemas
para dar afecto y recibirlo.

En este sentido, la opinién que otrxs tienen sobre Damaris, que ella misma interioriza, expone
la manera en que el prejuicio social sobre las mujeres que no pueden ser madres puede destruir a las
personas. Tras irse a vivir con Rogelio, un joven pescador, siente la presion por ser madre lo antes
posible, ya que los miembros de la comunidad daban por hecho este paso en su relacion. Como nos
informa la novela: “Se junté con Rogelio a los 18, llevaba dos afios con ¢l cuando la gente empez6 a
decirles ¢para cuando los bebés?” (p. 19). Al no embarazarse de forma natural, ella comienza a recurrir
a remedios y consejos de vecinas para hacerlo, sin embargo, a pesar de los multiples métodos utili-
zados con hierbas del monte, no lo consigue. Ella se siente frustrada con la noticia, de tal manera que
esto afecta, tanto su vida sexual como la forma en que se mira a sf misma. Ya no quiere mantener rela-
ciones con su pareja puesto que se sentia “derrotada e inutil, una verglienza como mujer, una piltrafa
de la naturaleza” (p. 24). Va resultando evidente que Damaris se reconoce a partir del imaginario
social sobre lo femenino en que le es imposible concebirse como un ser completo, con derecho a vivir
una vida plena, sin ser madre. Damaris, no reconoce en si misma virtudes, ya que se juzga a través de
la mirada de quienes la han violentado. Su género, su etnia afrodescendiente y la incapacidad de tener
hijos, sefialan desde una perspectiva interseccional, los ejes de violencia que interseccionan el cuerpo
de Damaris, quien mantiene una posicion periférica dentro de la propia comunidad a la que pertenece.

Sin embargo, Damaris se resiste a ser infeliz y proyecta sus deseos de maternidad hacia una
perra que adopta, como si de una hija se tratara. El obsequio fortuito de una perra, por parte de una de
las mujeres del pueblo, le hace canalizar su deseo materno hacia este animal. Comienza a dar el amor
y cuidados semejantes a los que darfa a una hija. Como describe la novela: “Durante el dia Damaris
llevaba a la perra metida en el brasier, entre sus tetas blandas y generosas, para mantenerla calientica”
(p. 16). Se hace evidente que, aunque no puede amamantarla, crea un vinculo interespecie con el
animal, al darle calor en su regazo, el cual claramente tiene una connotaciéon materna para Damaris.
Incluso la nombra Chitli, como habria deseado llamar a su bebé. No obstante, todo cambia cuando la

perra comienza a ausentarse por largas temporadas de la casa y se queda prefiada.
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El pensamiento constante de que las mujeres cercanas a ella y que incluso un animal puede tener
hijos, cuando ella es incapaz, le crea una sensacion de amargura, que muestra en diversos actos de aban-
dono y descuido cometidos hacia la perra, a quien finalmente asesina. En vez de alegrarse por la prefiez
del animal, que habfa aceptado como a una hija, observa la posibilidad de que esta tenga cachorros no
como una ampliacién de la familia interespecie, sino como una afrenta personal. Damaris se siente
atacada e incompleta cuando observa a otros seres femeninos que si pueden tener hijxs al afirmar: “de
lo horrible que era que ella pudiera tener hijos y ella no, de las cuchilladas que sentfa en el alma cada vez
que vefa una mujer prefiada, un recién nacido o una pareja con un nifio” (p. 22). Damaris no reconoce
en ella misma otro valor como mujer que ser madre, y ante la imposibilidad de cumplir esta funcion, no
es capaz de volcar su amor hacia otros seres. Solo es capaz de reproducir las violencias que ha recibido,
como se expresa en la narracion: “Sentfa que era como la caleta y que a ella le habia tocado atravesarla ...
sola, completamente sola, en un cuerpo que no le daba hijos y solo servia para romper cosas” (p. 75). El
no reconocer valor en sf misma, mas alla del tener hijxs, es parte del adoctrinamiento al que se somete
a las mujeres desde muy corta edad, ya que de forma implicita o explicita se les atribuye la maternidad
como un objetivo de vida.

En la historia, a través de Damaris se expone el tema de la maternidad frustrada y la forma en que la
presion social determina los deseos, en este caso, de una mujer que ha sido violentada a lo largo de su vida.
El personaje es una representacion de la desensibilizacion debido al trauma y al abandono. Las acciones
de Damaris son consecuencia de estas conductas normalizadas con las que creci6 y de los traumas
asociados al rol materno que no ha logrado superar; ella durante su desarrollo, lo Gnico que tiene claro
en su vida es que algun dfa sera madre y al no conseguirlo no logra volcar sus emociones en otro aspecto

de si misma. Ella se convierte en reproductora de violencia de quien considera de su propiedad, la perra.

Mientras las nifias duermen: acercamiento hacia una maternidad mas realista

Mientras las nifias duermen (2018) es un texto escrito por la periodista mexicana Daniela Rea a manera
de diario. LLa narraciéon no muestra uniformidad, ya que algunos comentarios son muy breves, y otros
son extensos y detallados. Podriamos pensar que una explicacion logica para esta diferencia es que hay
dias en que nos suceden mas eventos que otros, sin embargo, debido a la tematica de su contribucion,
consideramos que se puede deber a la falta de tiempo ocasionada por las tareas que conlleva su reciente
maternidad. De hecho, con frecuencia se pueden encontrar dias de narracion en los que escribe de forma
epistolar, con dedicatoria a sus hijas. En términos literarios, el diario esta escrito en primera persona por
una narradora protagonista, la cual nos muestra de manera intima los pensamientos que se formula la
voz narrativa, ella misma, atravesada por los modelos de escritora, periodista y madre. Rea nos presenta
a una mujer que no por el hecho de ser madre tiene que centrar todos sus anhelos y aspiraciones como

ser humano en la crianza de sus hijas.



Las entradas del diario nos llevan a reconocer momentos relacionados con su maternidad, en los
que su experiencia le hace cuestionar el mito idealizado al afirmar: “No naci madre, tampoco me hice
madre cuando naciste. Me he ido haciendo madre poco a poco” (p. 123). Conforme transcurre el relato
se exponen las dificultades que la narradora tiene para encontrar en si misma “el instinto materno” del
que se habla socialmente. Como se muestra en la cita: “Nade me llamé ansiosa para preguntarme si es
verdad que con los hijos se siente el amor mas grande, incondicional maravilloso que uno es capaz de sentir
en la vida. Le dije que no. Que todavia no. Que es otra cosa: ternura, cuerpo” (p. 123). Aqui nos presenta
una maternidad mas realista en la que explora, con la llegada de su primera hija, sentimientos que demues-
tran que “el instinto materno” es en realidad un mito que obedece a discursos hegemonicos perpetuados
dentro de la sociedad patriarcal. Si bien estas ideas han sido promovidas por los hombres, las mujeres han
interiorizado este discurso y en ocasiones atreverse a cuestionarlo supone poner en jaque el mito del amor
romantico, asf como el concepto de la “buena madre”. Badinter (1980) afirma que: “El amor maternal es
solo un sentimiento humano. Y es, como todo sentimiento, incierto, fragil e imperfecto. Contrariamente
a las ideas que hemos recibido, tal vez no esté profundamente inscrito en la naturaleza femenina” (p. 14).
LLa voz narrativa se permite la libertad de decirlo con su amiga a manera de confidencia femenina en un
ambiente de sororidad.

Otro punto de interés en el diario es el rol profesional de la protagonista, el cual parece quedar
velado ante las exigencias de la crianza tal y como ha sido impuesta en el orden patriarcal. LLa autora
encuentra dificultades para desarrollar su trabajo que conflictiia con las labores de cuidado de la bebé; un
hecho comun a la vida de muchas mujeres profesionistas pero que no suele ser representado. En palabras

de la narradora:

Estaba agotada. Te tomé en los brazos, te apreté contra mi pecho como si quisiera ahogarte y
te dije: ¢tienes hambre? Come, come que no voy a hacerte caso mientras llores. Estaba cansada,
necesitaba concentrarme 20 minutos para terminar un texto que tenfa que entregar. ;En qué me

puedo convertir? (p. 127).

LLa voz narrativa comparte sus pensamientos mas intimos con respecto a la desesperacion por tratar
de cumplir con todo: ocuparse de la bebé y, en especial, no abandonar ni su labor profesional ni su
identidad como setr humano.

La fragilidad e imperfeccion de la experiencia materna se demuestra en el texto cuando la narra-
dora vive en una constante sensacion de agobio con respecto a este rol, del que por momentos intenta

huir. I.as emociones encontradas que siente la protagonista quedan patentes en este fragmento:
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Es casi medianoche. Han pasado dos horas desde que intenté dormirme y no dejas de llorar. No
quieres pecho, no te calman los brazos. No aguanto mas. Salgo de la habitacion llorando, hago
tiempo. [...] Al final de la pagina hay un link con casos de mujeres que en los dltimos afios han
sido condenadas por matar a sus hijos. Los leo. Me parecen escabrosos, pero poco a poco van
cobrando otra dimensién. No sé si siento empatia por ellas. Puedo imaginar miles de momentos
de delirio: en sus casas, en el bafio, en las habitaciones, solas. Solas. Una puede perder la cabeza
en cualquier momento, volverse loca, querer salir huyendo. Ahora soy yo la que no para de llorar

(p. 128).

La protagonista se enfrenta a una experiencia materna que se torna cada vez mas agobiante puesto
que ademas de tener que cuidar a su hija durante el dfa debe hacerlo durante la noche; un tiempo
dedicado al descanso. Quien narra experimenta un momento de absoluto agotamiento fisico, mental
y emocional, en el que empatiza con otras mujeres que estan solas con esta responsabilidad y sin espa-
cios para el descanso y el autocuidado. Al leer estas palabras les lectores se preguntan por qué estas
mujeres estan solas ¢no tienen parejas que se responsabilicen del cuidado de Ixs hijxs?

La maternidad que es presentada en el texto nos muestra también la figura del padre quien, aunque
“presente” siempre esta ausente por el trabajo. Mientras que ¢l puede permitirse continuar con su rutina
laboral y cotidiana, la narradora no. Sin embargo, la mujer se resiste y manifiesta su necesidad de recu-
perar su vida profesional y personal, es decir, no solamente ser la madre de alguien, sino ser ella misma.
Tal como se expresa en el texto: “Volver y una vez ahi decir: Esta soy yo y sigo aqui” (p. 124). Se observa
como la maternidad desvanece la figura de la mujer y parece que todo en ella debe abocarse a la crianza
de los hijos. Sin embargo, la escritora identifica los sentimientos que el sistema desea que experimente
pero que ella se niega a asumir; como ella misma afirma “la verglienza y la culpa son cargas patriarcales
que no me pertenecen” (p. 157). Es a la mujer a quien se le cuestiona y se le hace sentir culpable por
tener aspiraciones profesionales o personales y no al hombre, ya que la figura paterna se valida a través
del papel de proveedor; él puede continuar su vida profesional sin ataduras por el cuidado de Ixs hijxs.
Sin embargo, en el mundo moderno las mujeres también trabajan fuera del hogar asi que continuar con
el orden tradicional de divisién del cuidado del bebé no resulta ni légico ni justo.

La protagonista se resiste a la premisa que acompafia constantemente los discursos relacionados
con la maternidad, en la que se asegura que de un instante a otro ella debe saber responder a situaciones
en las que se involucra el cuidado de un nuevo ser en su vida, como si fuera un robot al que se le activa
un chip. Como lo hace notar la escritora, su tiempo es absorbido por las labores de cuidado de la bebé
y con este trabajo su autocuidado pasa a ser algo secundario, ya que no tiene espacio para ella misma.
Las labores son muchas y pesadas de modo que se convierten en algo mecanico. Sobre este aspecto
Rea menciona: “Doblar, doblar chambritas, doblar pafiales. Sacar un seno, sacar el otro. Sacar eructos.

Y quiza, si queda tiempo, lavarme la cara, mirarmela en el espejo.” (p. 122) En esta cita se muestran



momentos de la maternidad que en el discurso hegemonico se invisibilizan, para proponer la absoluta
felicidad que provoca la llegada de un bebé. Parece como si alimentar a través del cuerpo femenino,
lavar y doblar la ropa fueran actividades que no implican trabajo y esfuerzo. En este sentido la autora
muestra estos hechos tal y como ella los experimenta, cuestionando con ello el modelo de una mater-

nidad idealizada.
Reflexiones finales

Para finalizar, a través de este ensayo hemos explorado la representacion de la maternidad en las obras
Distancia de rescate (2014) de Samanta Schweblin, La perra (2017) de Pilar Quintana y Mientras las
ninias duermen (2018) de Daniela Rea. En estos textos podemos obsetrvar que la carga de la maternidad
y la crianza se centra de manera general en el ser femenino. Las protagonistas representan la frustra-
cién cuando no pueden cuidar a sus hijxs con el estandar establecido desde la mirada patriarcal, o bien,
cuando su hijx o el personaje que representa esta figura, no cumplen con la proyecciéon que se espera
de ellos. En los relatos se muestra la ausencia paterna para visibilizar la falta de equidad que existe
con respecto a la crianza en distintos ambitos sociales y econémicos. Las obras visibilizan traumas,
problemas fisicos y psicologicos que sufren las mujeres al intentar acercarse al modelo de una mater-
nidad patriarcal, que capitaliza el cuerpo femenino de forma extractiva. Ademas, demuestran las
consecuencias perniciosas que trae para las mujeres la idealizacion de una maternidad que las deja
sin herramientas para gestionar de una forma saludable los problemas que conlleva. A través de estos
relatos se permite a Ixs lectorxs empatizar con las protagonistas para deconstruir el imaginario de lo

materno y pensar en formas mas vivibles, equitativas y justas de abordar la crianza.
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La subversion de los simbolos religiosos

en El occiso de Maria Virginia Estenssoro
Andrea Ivana Cano Gatcia
Introduccion

Maria Virginia Estenssoro (1903-1970) logra reivindicar la identidad femenina boliviana en medio de
una sociedad patriarcal al publicar, en 1937, su primera novela titulada EIl Occiso. A pesar de la censura
de gran parte de la sociedad del momento, es una obra importante para el movimiento feminista y
literario boliviano. Como resultado de la censura, la autora no volvié a publicar mas; sin embargo,
sigui6 escribiendo. Después de su muerte, sus hijos se dedicaron a recopilar y publicar sus escritos, los
cuales transitan por la narrativa, la poesia y el teatro." Gracias a estas ediciones, la nueva critica literaria
boliviana empez6 a descubrir y a resefiar las obras de la autora a finales del siglo XX y principios del
siglo XXTI?, aunque su estudio es todavia bastante escaso. Las obras mds examinadas son El occiso y
Memorias de Villa Rosa.

Este articulo analizard el primer libro de Estenssoro, El occiso’, compuesto por tres relatos: “El
occiso”, “El Cascote” y “El hijo que nunca fue...”, relacionados estrechamente con la angustia del amor,
la muerte y con la identidad femenina. Para construir este discurso, la autora subvierte ciertas imagenes
tradicionales de la religion cristiana (esencialmente masculinas), situando en estas la figura de la mujer.
El objetivo principal es analizar la construccion de la imagen de los simbolos religiosos y como esta
se utiliza en la reivindicacién de la identidad femenina. Esta investigacion se basa en varios conceptos
trabajados en los estudios de género, tales como la construccion de la cultura a partir de espiritus mascu-
linos y la necesidad de subvertir estos roles, la mistica de la feminidad y la sumisién de la mujer, ademas
de los estudios sobre los simbolos cristianos y su representacion en distintos ambitos del conocimiento.
Finalmente abordamos el pensamiento de Foucault para comprender los aspectos sobre sexualidad,
poder y deseo presentes en la obra.

Cada relato perteneciente a El occiso sera tratado de manera individual y en orden, asi: “El viaje
de El occiso” analizara el primer relato, “La trinidad subvertida” abordara el segundo texto y “La

Magdalena de Estenssoro” estudiara el tercer relato. Adicionalmente, el apartado “De advertencias

' “OBRA Poesfa: Ego Inutil (1971). Cuento El occiso (1937); Memorias de Villa Rosa (1976); Cuentos y otras paginas
(1988). Biografia: Criptograma del escandalo y la rosa (s/ Lygia Freitas Valle, 1996).” (Blanco Mamani, 2005).
Empiezan a surgir estudios acerca de su vida y obra por parte de criticos de la literatura boliviana como Virginia Ayllon,
Ana Rebeca Prada, Mary Carmen Molina Ergueta, Fatima Lazarte o Eduardo Mitre.

Especificamente la tercera edicion del sello Dum Dum, publicada en el afio 2019.
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y sacrificios” destacara la importancia del epigrafe del libro y también resaltaremos la relevancia de

trazar unos apuntes sobre el contexto historico en el que se desarroll6 esta obra narrativa.

Contexto historico

En las primeras décadas del siglo XX ]a sociedad boliviana estuvo marcada por una época de inestabi-
lidad politica, econémica y social. La Guerra del Chaco* (1932-1935), uno de los conflictos mas impot-
tantes de ese siglo, dejo al pafs sin mano de obra masculina y abrié paso a que la mujer se integrara al
mercado laboral, de forma no equitativa y sin derechos garantizados.

Este periodo se caracterizé por el control de una oligarquia que “trataba de configurar una
aristocracia nativa” (Oporto Ordofez, 2001, p. 26) y que discriminaba a los indigenas aymaras y
quechuas, explotados y utilizados en las guerras como personas prescindibles. L.a imagen de la mujer
se proyect6 desde ideas tradicionales presentadas por la sociedad patriarcal, es decir, sometidas a las
figuras masculinas que estereotipaban y sacralizaban a la mujer.

LLas mujeres no contaban con los derechos suficientes para poder desarrollarse mas alla que
como ama del hogar y madre, y tampoco eran reconocidas en la vida social, politica ni econdémica.
En cuanto a la visiéon de la mujer de la alta sociedad’, de acuerdo con Ximena Medinaceli, la mujer
tenfa menos libertad y “se encuentra en su mayoria replegada” (1989, p. 16), a diferencia de la de clase
obrera, y debfa responder a los preceptos del “imaginario sefiorial [...] considerada como un ser que
debe civilizarse sin perder su esencia femenina, sobre todo la de madre y especificamente en su faceta
de escritora, su trabajo fue juzgado como menos y encasillado dentro de la idea de “literatura femenina”
(Lazarte Suarez, 2019, p. 6). Los escritos de esa época eran reflejo de la compleja situacion politica y
social por la que atravesaba Bolivia, textos que querfan contar lo sucedido. Estenssoro, por su parte,
escribié bajo el seudonimo Maud D’Avril para la revista La Gaceta de Bolivia, entre 1933 y 1935.
En sus textos tocaba temas para “que la mujer boliviana tome conciencia de su papel historico, |...|
conciencia de si misma, de su papel en la sociedad, para que con su aporte coadyuvara a la solucion
de los problemas que aquejaban a la sociedad en su conjunto” (Quiroga Gismondi, 1997, p. 28). Dos
afios después, en 1937, publicé El occiso, malinterpretado por la sociedad elitista de aquel momento
que signoé el libro de escandaloso, poniendo “en evidencia la gazmofierfa burguesa de la sociedad
aldeana” (Estenssoro, 2019, p. 115). En ese entonces la libertad femenina estaba controlada por el ideal
patriarcal y Estenssoro tocaba temas tabtes como el aborto y las relaciones fuera del matrimonio, de

manera que fue condenada a dejar de escribir.

Conflicto bélico entre Bolivia y Paraguay a causa de la disputa por el territorio chaquefio. Para saber mas acerca de esta
guerra, revisar el tomo V de Bolivia, su historia, paginas 73-93.

En esta recapitulacion de hechos histéricos nos centraremos en los que atafien, sobre todo, a un entorno de clase social
alta, debido a que era en el que se movia Marfa Virginia Estenssoro.



De advertencias y sacrificios

En este apartado analizaremos los tres relatos que componen “El Occiso”; sin embargo, antes de
acercarnos a estos, es necesario hace un hincapié en el epigrafe de la obra, que puede leerse como una
advertencia: “Este libro es una crucifixiéon y un INRI” (Estenssoro, 2019, p. 31), con la cual podemos
percibir desde un principio que la obra se inaugura bajo el signo de ciertos elementos que giran en
torno a lo religioso. En particular, “crucifixion” e “INRI” nos remiten a la atmodsfera del Nuevo
Testamento, en el que Jesucristo se obla y acepta que lo crucifiquen, para ser perdonado el pecado de
la humanidad. Las iniciales INRI (Jesus, rey de los judios) marcaran la fuerza de su inmolacion y son,
también, una imagen de burla o afrenta. Asi, Estenssoro nos prepara para lo que sera probablemente
un ejercicio sacrificial para la redencion (tal vez la suya, pero también la de los hombres, las mujeres,
los lectores, o de su propia escritura). Ademas de cuestionar los mitos tradicionales religiosos y crear
nuevas costumbres, segin Yolanda Beteta: “la subversion no radica en la creaciéon de nuevos mitos
que carecen de inmortalidad, [...] sino en reescribir los clasicos mediante la subversion textual para
evidenciar el caracter mutable de los mitos.” (2009, p. 174). De esta forma, proyecta una reescritura
de los mitos tradicionales y ejerce la desobediencia imaginando y reconfigurando los simbolos reli-
giosos que forman parte del sistema, para poder identificarse como mujer con agencia en una sociedad

patriarcal: he ahf la importancia de la subversion.
El viaje de El occiso

En el primer relato de Estenssoro, se presenta a un personaje que esta muerto, e/ occiso®, al cual le
otorga consciencia: “Fue como un despertar.” (Estenssoro, 2019, p. 39) y “[con el] cerebro en febril
actividad” (2019, p. 40). Este despertar del pensamiento, consciencia de si, llega después de la muerte
como una suerte de renacimiento. Este personaje parece haber perdido la identidad durante la vida y,
con su muerte, emprende un viaje introspectivo hacia la identidad propia. No olvidemos que el modo
en que un sistema normaliza a una sociedad puede resultar en la pérdida de ciertas identidades que
solamente podran ser construidas, descifradas o recuperadas a través de la consciencia de si mismos/as’.
Betty Friedan apunta que “solo cuando un ser humano hace frente sin ambages al hecho de que puede
sacrificar su propia vida, adquiere plena conciencia de si mismo y empieza a tomarse en serio

su existencia. A veces esta conciencia solo la adquiere en el momento de morir.” (2009, p. 403). El

personaje del relato, en este caso, habrfa tomado conciencia de su muerte y empieza un periplo hacia

Es importante destacar que el cultismo occiso significa no solamente persona o ser muerto, sino muerto por accion
violenta, asesinado, lo que carga de dolor el relato, como planteamos en este apartado.

“El producto de esta separacion con respecto al cuerpo fue, en otras palabras el desarrollo de la identidad individual,
concebida precisamente como “alteridad” con respecto al cuerpo y en perpetuo antagonismo con €. (Federici, 2019,

p. 270)
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lo que podria llamarse “el fin”. Asimismo, se puede relacionar el recorrido de esta muerte hacia la propia
descomposicion, el despojamiento del ser, el viaje de bisqueda o el viaje interior, como sostiene Jenny
Asse Chayo en su ensayo “El mito, el rito y la literatura™ “el retorno a los origenes por medio de la com-
prension de los mitos y ritos antiguos, parece ser una nueva via de conocimiento que promete al hombre
una comprension mas profunda de sf mismo y de su relacién con lo sagrado” (1997, p. 61).

De esta manera, esta busqueda supone dolor, angustia y desesperacion al occiso de Estenssoro:
“Y el muerto, el fantasma, sufrfa tan horriblemente, tan espantosamente, como nunca pudieron sufrir
todos los vivos.” (2019, p. 41) Hablamos de un personaje que, aunque fallecido, esta consciente y debe
ser testigo de su propia descomposicion, aunque parece no darse cuenta de haber entrado en este ciclo
hacia la liberacion: “Y el occiso tremaba de alegria al pensar en su liberacion” (2019, p. 41), y tampoco
parece tener claro lo que busca. Lla comprension del funcionamiento de este control puede leerse a
través de la teorfa de Foucault sobre el poder, la represion y la sexualidad. Foucault sostiene que la
sociedad esta estructurada de forma que normaliza y disciplina los comportamientos y los cuerpos.

De acuerdo con el Diccionario de los simbolos de Chevalier, la muerte es “liberadora de las penas
y las preocupaciones, no es un fin en si misma” (1986, p. 733) y puede simbolizar el “cambio profundo
que sufre el hombre [ser humano] por efecto de la iniciacién. El profano debe morir para renacer a
la vida superior que confiere la iniciacion. Si no muere en su estado de imperfeccion, se le veda todo
progreso iniciatico” (1986, p. 733). Asi el dolor, el sufrimiento y el fracaso® que siente e/ occiso son
necesarios al inicio de su viaje.

El relato presenta, por medio de los gusanos, uno de los elementos de subversion: el dltimo
momento de placer que estas larvas le confieren al occiso es “la postrera eyaculacion” (Estenssoro,
2019, p. 45). La autora menciona el placer dentro de este texto, que pertenece al apartado genésico de
la obra. De esa manera, Estenssoro subvierte el discurso religioso al incluir como positivo un placer
sexual que deberfa generar culpa y, consecuentemente, un castigo. El occiso no parece sentirse culpable
al experimentar este placer, mas bien se siente en paz, ahora que es espiritu y se bafa en luz (2019, p.
45). En relacion a esto, la obra propone que a través del placer se puede llegar a una liberacion de la
idea de fracaso y a la rebelién ante un sistema que controla el placer. De esa forma, aboga por “hablar
contra los poderes, decir la verdad y prometer el goce.” (Foucault, 2007, p. 13), utilizando al occiso
como resistencia a los poderes sociales.

Al seguir su travesia, el occiso ya no es cuerpo, pues ha dejado la forma fisica, y ahora emprende
un viaje mas profundo que lo lleva a transitar paisajes descritos como “espeluznantes” (Estenssoro,
2019, p. 50) y observa animales que remiten a una representacion no celestial sino infernal. A pesar

de haberse despojado de su materia y haber perdido “hasta la nocién de las sensaciones y de las ideas”

8 Segun Phillipe Ari¢s es un sentimiento que aqueja al hombre modetrno cuando se enfrenta a la muerte y a la constata-

cion de que ya no podra cumplir con lo sofiado en vida (2000, p. 147).



(2019, p. 55), todavia perdura la angustia, sentimiento humano que impide al espectro llegar a reali-
zarse y dirigirse hacia el final del viaje. Sin embargo, este final termina llegando, tras un itinerario de

siglos, y puede entonces desprenderse de esa angustia y ver la luz del Génesis, terminando su periplo.

La trinidad subvertida

En el segundo relato del libro, titulado “El cascote”, se evidencia una mayoria de figuras masculinas
como lo son el amante de la protagonista, que esta muerto; su hijo, que aparece como personaje distante
y por el cual sufre: “Ofa al nifio como en suefios” (Estenssoro, 2019, p. 61), “Casi perdida, como musica
lejana, le llegaba la voz del nifio que jugaba a sus pies” (2019, p. 62); y el cascote’, que aparece en la
segunda parte. Las tres figuras masculinas no se ajustan a una figura tradicional patriarcal puesto que
no legislan ni parecen detentar poder frente a la protagonista.

Tal es la imagen de la trinidad, compuesta por tres elementos masculinos y arquetipicos del
dogma catdlico, que no incluyen a las mujeres mas que como objetos. En este sentido, Gerda Lerner
resalta el hecho de que el hombre, a través de la religion, detenta un poder que la mujer no puede de
ninguna forma obtener. Esto lo ejemplifica con la figura de Eva como “la tentadora que provoca la
pérdida de gracia de la humanidad.” (1990, p. 270) A este proposito, Simone de Beauvoir también
afirma que a través de la religién se instala una tradicion patriarcal que desfavorece a las mujeres, y
sefiala: “La humanidad es macho, y el hombre define a la mujer no en sf misma sino con relacion a él”
(2010, p. 19), lo que genera una légica de la falta eterna y la imposibilidad de una identidad propia.

Acerca de la protagonista, Estenssoro elige no darle un nombre. Este hecho resalta, ya que
dentro el pensamiento religioso, de acuerdo con Lerner, “nada existe hasta que no tiene un nombre.
El nombre implica que existe. Los dioses cobran existencia cuando se les da un nombre, igual que
los humanos” (1990, p. 229). Siguiendo esta l6gica, Chevalier acota: “la pronunciacién del nombre, en
cierta manera, es efectivamente creadora de la cosa. [...] De lo que precede se deduce facilmente que
nombrar una cosa o un ser equivale a cobrar poder sobre éI”” (1986, p. 755). En ese caso, la protago-
nista stz nombre no existitia, y al mismo tiempo nadie podtia asumir poder sobre ella. Reconocemos
que el no tener nombre podria entenderse como una ausencia de determinacion de la identidad, sin
embargo, consideramos otra posible interpretacion, unida a la de liberarla del poder impuesto:
su universalizacion. No tiene nombre porque representa no a una mujer, sino a varias, a muchas.

Solamente un personaje recibe nombre propio: Ernesto, el amante.

7 Asf como en el texto antetior (“El occiso”), el término presenta significados relevantes, al representar el fragmento de

algo derribado o destruido. No obstante, en este caso se va mas alla, al asumir un significado un tanto complejo y que
se explica en el propio texto, acercando la palabra cascote con la alegoria de la mascara, como se explica mas adelante.
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Aunque hablemos de una protagonista sin nombre, la autora si le concede atributos que resaltan su
sensualidad, leidos como aspectos deseados por el amante. Esta puede encajar con la descripcién que hace
Rosario Castellanos de la “mujer bella”"’, ademas de estar siempre a la espera del hombre, en este caso, el
amante. No obstante, lo que diferencia a esta mujer, madre y amante de la “mujer bella” es el hecho de que
parece haber tomado consciencia de si misma, de su cuerpo y del placer que recibe del amante. Una dama
no debe conocer ni poseer su propio cuerpo, se le ha quitado hasta eso porque no esta bien visto, hay que
tener pudor y no curiosidad. Cualquier cuestion relacionada con el cuerpo sera un escandalo, no existe
libertad. Sin embargo, sera posible subvertir el orden, indagando y actuando desde distintos parametros.
No obstante, estas acciones siempre seran objeto de castigo.

El hecho de vivir un amor ilicito con un hombre casado supone la ruptura de normas sociales,
de la cual es consciente. Apreciamos esto cuando la protagonista empieza a reflexionar sobre su vida
pasada, en la que lo tenfa todo y aun asi no sentfa plenitud. Vivenciaba la incomodidad de no poder
habitar la piel que habia descubierto y el desasosiego de conformarse con lo impuesto, las “cadenas
hechas de ideas falsas y de hechos malinterpretados, de verdades incompletas y de opciones irreales”
(Friedan, 2009, p. 67), que suponen el “malestar que no tiene nombre” trabajado por Friedan al
discutir la importancia de la voz interior de cada mujer que clama por algo mas que ser esposa, madre
y ama del hogar. La protagonista hace caso a esta voz interior y descubre asi un nuevo significado de

satisfaccion:

iCon qué poco se puede ser dichosol
Si con qué poco. Ella prescindia de toda coqueterfa. [...] para ser feliz en un cuarto humilde, con
un lecho angosto de colegiala, [...] teniendo al lado un nifio que tie, y, mirando en los ojos, sin

una palabra, a un hombre (Estenssoro, 2019, pp. 64-65).

Este hombre forma una dualidad perfecta con la protagonista, una que desaparece al saber que el
amante esta muerto. Asi, la protagonista sufre un dolor y vacio innombrable al perder “un hombre”,
porque encuentra en ¢l a alguien con el que puede fusionarse no solo sexualmente, sino también
mentalmente, no lo presenta como la figura que detenta el poder, sino como a un igual. Se construye,
de esta manera, una subversion de la imagen tradicional del patriarca. Esta se ejerce sobre todo en la
imagen de simbiosis y perfeccion, que supone la complicidad de los amantes, cuando la autora describe

los sucesos vividos y aprendidos por ambos.

De este modo, la autora muestra a los amantes como una pareja que ha comprendido estas

tragedias y que es capaz de continuar el vinculo mas alla de la idea de qué persona es la “legisla-

1" “La mujer bella se extiende en un sofd, exhibiendo uno de los atributos de su belleza, los pequeilos pies, a la admiracién

masculina, exponiéndolos a su deseo” (Castellanos, 2018, p. 9).



dora soberana”. Por otro lado, esa fraternidad entre amantes, que comprendemos como dualidad, se
convierte en trinidad cuando aparece la figura del cascote.

La figura del cascote se describe en el relato como una “mascara blanca de estuco que su escul-
tora habfa llamado el Dolor, y que ella [la protagonista] llamaba el Placer” (Estenssoro, 2019, p. 67).
Es llamativo que no se utilice la definicion exacta de “cascote”, sino una que se asemeja a la definicion
de “casco”, como ya habia notado Fatima Lazarte'. Pero mas alla de definir a esa figura como “casco”
o “cascote”, es clave concentrarnos en la descripcion de la narradora cuando la nombra “mascara”, ya
que, de acuerdo con Chevalier, la mascara representa “un instrumento de posesion: esta destinada a
captar la fuerza vital que se escapa de un ser humano o un animal en el momento de su muerte.” (1986,
p. 697) Asi, entendemos que el cascote dentro del proceso de viaje iniciatico-identitario del relato de
Estenssoro puede verse como una suerte de receptaculo de almas.

Entonces, nos detenemos ante la configuracion triple: amante, cascote, protagonista; una
trinidad impura y subvertida, puesto que no hablamos de figuras divinas sino terrenales y envueltas en
un amor ilicito e intenso. En esta trinidad existe aun lo consustancial, ya que forman una sola esencia
y se vuelven inseparables hasta después de la muerte. El espiritu del amante posee a la mascara y asi

pueden estar juntos nuevamente:

mientras la mano de ella, extendida, acariciaba la garganta del cascote que palpitaba con un flujo
de vida, con un tumulto de sangre, y mientras sus ojos no podian apartar la mirada del corte

profundo, de la oscura incisién que tajaba las cejas (Estenssoro, 2019, p. 70).

Estenssoro asume un discurso transgresor al cosificar la figura masculina, cuando tradicionalmente
sucede al revés, ya que, en palabras de Castellanos: “el hombre no aspira, al que a través de la belleza,
convertir una estatua en un ser vivo, sino un ser vivo en una estatua” (2018 p. 12). En este caso es la
protagonista que convierte al espiritu del amante en una estatua.

Es posible reconocer otra trinidad menos evidente, pero aun asi importante, presente en el
texto. Esta incluiria al hijo que permanece ausente para la protagonista, el amante y el cascote, confi-
guraciéon mencionada por el amante: “Tienes un chiquillo malcriado, me tienes a mf, y tienes a tu
cascote.” (Estenssoro, 2019, p. 67) Las tres figuras masculinas, muy presentes en su vida, estan igual-
mente subvertidas: el nifio malcriado no responde al ideal de nifio pues no se porta bien; el amante
que no es el conyuge de la protagonista, como deberfa ser segun las normas sociales de ese entonces;
y el cascote que representa “la ultima fantasia” (2019, p. 67) del placer, reprimido y castigado por las

leyes impuestas por la religion.

“A partir de la polisemia de la palabra «casco» también encontramos la definicion siguiente: casco es un fragmento que
queda de una vasija al romperse. Conectando el relato con esta otra vertiente vemos que la muerte es un real que rompe
este deseo de cercarla y escapa a una simbolizacion cerrada, dejando solo el fragmento como paradigma de acercamien-
to a ella.” (Lazarte Suarez, 2019, p. 30)
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La Magdalena de Estenssoro

El tercer relato de la obra de Estenssoro, dividido en dos partes, habla de la pérdida voluntaria de dos
“hijos” a través de abortos realizados por dos mujeres diferentes, siendo una de ellas la protagonista.
A raiz de esa tematica, la autora propone el sugerente titulo “El hijo que nunca fue...”, para referirse a la
pérdida de un ser que no llega a nacer.

Es importante destacar que este es el tnico de los tres relatos en el que todos los personajes
femeninos tienen nombres. LLa determinaciéon de los nombres es un aspecto fundamental, ya que
nombrarse conlleva una existencia, aunque también unos riesgos. Se renuncia a cierta universaliza-
cién en las figuras de las mujeres, pero contribuye a la representacion de la identidad y del poder
creador, al conferir y verbalizar tales nombres. La evidencia de este poder ejercido es el nombre
otorgado a la protagonista, Magdalena, figura biblica polémica y discutida a través del tiempo en
distintos contextos y ramas del conocimiento (religioso, filoséfico y artistico). Es posible entenderla
como una figura que sufre, pero también erotizada y que hace alusion al pecado capital de la lujuria.
Magdalena, en contraposicion a Marfa, es un personaje mas cercano a los hombres y a las mujeres,
pues representa a los que pecan: “Marfa preside a los inocentes, como el sol al dia; Magdalena a los
pecadores, como la luna a la noche.” (Gallego Zarzosa, 2012, p. 427), y también representa la habi-
lidad de arrepentirse y conseguir la redencion (2012, pp. 422-429).

En el relato, Magdalena se muestra inicialmente como una mujer atormentada que se debate entre
el arrepentimiento y la culpa de ir en contra de “las leyes naturales”, ya que decide el fin de su emba-
razo. Para ella, al principio, no existe la liberacion, a pesar de haber decidido respecto a su cuerpo, dado
que sigue atrapada en un ideal de vida mas alla de la que mantiene con el amante, la que supone estar
dentro de lo socialmente aceptable (estar casada y tener un hijo). Esta idea nos permite volver a Friedan
v a La mistica de la_feminidad, cuando afirma que la mujer estd sumida en un malestar, ya que “no tiene
otra identidad que la de esposa y madre. No sabe quién es como persona” (2009, p. 60).

Llegados a este punto, nos preguntamos si se debe considerar a Magdalena como una persona
que se siente perdida y que, como la mujer biblica homoénima, se encontrara al ser perdonada por una
figura masculina. No obstante, consideramos que la Magdalena de Estenssoro no siente malestar por
no poder reconocer su identidad, ya que es consciente de su imagen y de su poder fuera de lo social-
mente establecido. A fin de recuperar cierta autonomia que le permita identificarse fuera de la imagen
del hombre y de la sociedad patriarcal, es necesario crear una resistencia frente al poder que ejerce este
sistema opresor, como manifiesta Foucault: “donde hay poder, hay resistencia” (2007, p. 116) y donde
hay resistencia existe la subversion y la desobediencia: “[d]esobeceder es negarse a ser complice de un
sistema, pero también imaginar que la realidad podria ser de otra manera, que la historia podria haber

tomado otro rumbo” (Colanzi, 2019, p. 13).



Hacia el final del texto reconocemos la verdadera liberacion que siente al preguntarse: “cEs va-
liente la mujer que tiene un hijo sin padre?” (Estenssoro, 2019, p. 77), y al responderse que no es valiente
sino feliz. A partir de esa constatacion se confirma la afirmaciéon de su compleja identidad, aunque
suponga el dolor, la angustia y la culpa impuestas por las tradiciones sociales.

La autora construye la subversion del mito de Magdalena al no mostrarla solamente como un
personaje arrepentido que acompana sumisamente a una figura masculina, sino como una mujer
que, aunque sufra, sigue sin aceptar las leyes impuestas e incluso encuentra en la rebeldfa su libera-
cion. Asimismo, Estenssoro presenta al personaje masculino, de nombre Ernesto, como una figura
sarcastica, que simula sentirse perturbado por la idea de no concebir una criatura y hace trampa a las
“divinas leyes” impuestas por la religion: “y pensaba en mi hijo, en el hijo que nunca fue... abogado;
terminé Ernesto con una risa breve, seca y llena de sarcasmo” (2019, p. 74).

Queda evidente que Ernesto se siente libre y sin culpas y solo aparenta indignaciéon para seguir
cumpliendo con su rol en el propio sistema el cual se ejemplifica cuando expresa: “Yo pensaba en
Dios, que, como una maldicién fulminé aquel: {Creced y multiplicaos! que tan facilmente burla hoy
dfa el hombre con un cuchillo de acero o con un retazo de goma.” (2019, p. 73), nos muestra cémo
sostiene el poder dentro del sistema patriarcal al sentirse con la potestad de juzgar a Caroline, perso-

naje que también tiene un aborto, por reconocerse a s{ misma “libre”.
bl

Palabras finales

LLa obra de Maria Virginia Estenssoro supone un paso gigante para la reivindicacion femenina en el
contexto literario boliviano del siglo XX, ya que su produccion literaria se considerd una transgresion
de las normas sociales impuestas a la mujer, como mencionamos al inicio de este articulo. Las figuras
femeninas de E/ occiso pueden sentirse libres a pesar de vivir bajo un sistema que no las favorece, a
partir del momento en que toman consciencia del poder que las figuras masculinas ejercen. Asf tengan
que cargar con la angustia, el dolor y la muerte, se oponen a los mandatos sociales y llegan a crucifi-
carse simbolicamente, casi como la misma autora.

La escritura de este libro en una época en la que la gesta revolucionaria femenina estaba todavia
madurando en el pafs, supone claramente una ruptura del sistema y un grito de liberacion, tanto para
la propia autora como para todas las mujeres que pudieron leerla. Destacamos la importancia de la
subversion y la resignificacion artistico-literaria de las imagenes que representan la sociedad patriarcal y
que excluyen a la mujer de forma rotunda. Son estas imagenes las que necesitan ser revisadas y puestas
en tela de juicio en el proceso de reconfigurar una historia que ya no se acepta sin sus legitimas prota-
gonistas, y en la constitucion de una sociedad en constante desarrollo pero que, hasta el momento,

sigue manteniendo la tradicién patriarcal, algo que sucede no solo en Bolivia sino a nivel global.
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Las lesbianas frente al VIH/SIDA en México:

el caso de la revista Las amantes de Ia luna, 1993-1995
Fausto E. Gémez Garcia
Introduccion

Marfa Elena, una mujer lesbiana que habia participado en el XIII Congreso de Gays y Lesbianas
llevado a cabo en 1991 en Acapulco, fue diagnosticada ese mismo aflo como portadora de VIH.
Aterrorizada, buscé ayuda llamando a TELSIDA, una linea de crisis para personas seropositivas. Tras
el teléfono, un amable joven —Francisco— intenta tranquilizarla, sefialandole que, en tanto lesbiana era
virtualmente inmune a la enfermedad, sentenciando que “no conoce ningun caso de mujeres lesbianas
a quienes les haya dado SIDA” (Nualart y Lopez, 1992, p. 24). La anécdota, recogida en una de las
primeras publicaciones sobre lesbianas y SIDA en México, culminaba exhortando a la comunidad
lesbiana, asi como a las instituciones activistas sanitarias, a tomar conciencia sobte este fendémeno tan
invisible, apuntando que sus autoras, activistas del grupo lésbico guadalajarense Patlatonalli, habfan
comenzado a tomar cartas en el asunto: “Patlatonalli quiere rebasar el limite de la ausencia de finan-
ciamientos, de la falta de apoyo oficial, de la invisibilidad de las mujeres lesbianas” (Nualart y Lopez,
1992, p. 20).

De hecho, Marfa Elena (de quien no queda del todo claro si era una persona real), es lo mas
cercano que podemos hallar de un caso “confirmado” de transmisién por via sexual entre mujeres en
el pafs ya entrada la década de los noventa. La aparente inmunidad de las lesbianas a una pandemia
que cobraba miles de vidas a ritmos macabramente acelerados no parece haber reducido la ansiedad
de una comunidad que exigié desde los noventa su inclusion a las campafias de sexo seguro, a fin
de frenar una crisis inexistente; una de la que ni ellas mismas parecian conocer caso alguno entre
sus filas.

En su conjunto, publicaciones sobre lesbianas y SIDA comenzaron a aparecer sucesivamente en
la prensa feminista mexicana entre 1991 y 1995; sin embargo, el camulo mas significativo de estos arti-
culos estara registrado en la primera publicacién periddica dirigida a lesbianas en México, Las amantes de
la luna: suplemento léshico (LAL), donde se daran a conocer una setie de articulos sobre sexo seguro y
terapia sexual, cuya brujula reivindicativa sera la prevencion del VIH/SIDA entre las lesbianas.

En México, el sexenio delamadrista (1982-1988) apuntalara el advenimiento de un largo
proceso de descentralizacion del sistema de salud publica, al transferir muchas de las competencias

federales al poder de las instancias de salubridad estatales y municipales, lo que, paralelamente,
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permitira una critica popular mas amplia al acceso de salud publica entre distintos sectores de la
izquierda capitalina de este periodo (Marvan, 2012).

En este capitulo analizaré una muestra de los once articulos aparecidos en LAL entre 1993 y 1995,
cuya tematica gir6 en torno a la educacion sexual de y para mujeres que tienen sexo con mujeres, haciendo
especial énfasis en aquellos que abordaron los topicos de “lesbianismo y VIH” y “practicas sexuales entre
mujeres”, todos ellos enmarcados en el contexto de la tltima década de la pandemia del SIDA en México.
Mi argumento central, es que los articulos publicados en LAL ejemplifican la pujanza de la comunidad
lesbiana para volverse visible en las agrupaciones feministas que actuaban en el marco de la descentrali-
zacion de la salud publica; siendo el SIDA, como enfermedad vinculada en el discurso popular con la
homosexualidad, lo que permitira la apertura de este didlogo. Esto pese a que, en regla, las lesbianas
como grupo representaban el sector con riesgo de transmision mas bajo. La resistencia de las comuni-
dades lesbianas a su invisibilidad en los sistemas de salud publica, pero también a la misoginia y andro-
centrismo de las campafias de prevencion del VIH dirigidas especificamente a varones, son un punto
focal de este analisis.

El uso de la categoria “resistencia” en esta investigacion, parte de las premisas de Beatriz
Gimeno y Sheila Jeffreys, quienes, como feministas lesbianas, argumentan que el lesbianismo supone
esencialmente una afrenta al poder masculino. Este poder, como se sefiala a lo largo de este capitulo,
atraviesa a las diferencias de orientacion sexual entre varones, de tal forma que expone cémo la cultura
gay se reproduce y se favorece de la misoginia de la cultura patriarcal dominante. Asi, las moviliza-
ciones a favor de la salud lesbiana han tenido que enfrentarse tanto a la opresion heterosexual del
Estado masculino, como al sexismo estructural de los varones gay.

Para ahondar en estas tacticas concretas de resistencia, esta investigacion se vale del método
historiografico para estudiar las fuentes disponibles sobre el tema, esencialmente, los articulos de
LAL, y algunos otros publicados en las revistas conexas de Fem y La correa feminista. E1 material
sobre salud sexual lesbiana de LAL, ejemplifica los esfuerzos de activistas feministas por promover
practicas de sexo seguro entre mujeres de la comunidad lesbiana, asi como las formas de visibilidad
sobre esta tematica en el contexto mas amplio del activismo gay para frenar los dolorosos decesos
que experimenté la comunidad de varones homosexuales en el pais. Los articulos aparecidos en LAL
encarnan la preocupacion de activistas lesbianas para concientizar y educar a la comunidad de mujeres
sobre los peligros de su contagio, asi como de métodos para realizar practicas sexuales seguras, aun
cuando los casos probados de infecciéon entre mujeres que citan nunca proceden de México. En este
proceso construyeron una critica al androcentrismo de las campafias de salud sexual a través de la
circulacién de material trasnacional desde y para colectivos lesbianos, muchos de ellos, traducciones
de documentos informativos escritos originalmente en inglés, y distribuidos en distintas partes de

Estados Unidos, Europa y Canada.



Desde principios de la década de los setenta, el activismo lesbiano se habia construido desde
la nocién de la “mujer que se identifica con las mujeres”, una politica donde se habia redefinido al
“lesbianismo como una saludable eleccion para las mujeres, basada en la autoestima, el amor por otras
mujeres y el rechazo de la opresion masculina” (Jeffreys, 1996, p. 11). Este énfasis en el feminismo
como fundamento insurgente de la identidad lesbiana sera la base creativa de dialogo con los movi-
mientos por la salud de las mujeres, tanto por su caracter anti psiquiatrico, como en su negativa a
aceptar los fundamentos masculinos de la practica e ideologfa médica.

Los primeros casos documentados de VIH/SIDA en México aparecieron en 1983, y fueron
rapidamente presentados en la prensa como una enfermedad que azotaba exclusivamente a dos grupos
repudiados; digase casi por antonomasia, drogadictos y homosexuales. Para Liguori las cifras fueron
mas bien conclusivas, para diciembre de 1990 se reportaron en el pais 5,907 casos de SIDA, de los
cuales 837 eran mujeres, lo que representaba un 16% del total de registros, esto es, una relacion
hombre-mujer de 5:1(1991, pp. 28-29). De acuerdo a la autora, de ese porcentaje femenino el 66.4%
habfan adquirido el VIH a través de transfusiones sanguineas, mientras que una tercera parte (18.2%),
via coito heterosexual con parejas de sexo opuesto (1991, pp. 29-30); no encontrando un solo caso
confirmado en el pafs por transmision sexual de mujer a mujer.

Las tasas de transmision y mortandad del virus entre distintos sectores de mujeres comen-
zaron a volverse visibles en la prensa feminista nacional desde 1987; fenémeno correlacional al despunte
de contagios femeninos via transfusion sanguinea en el periodo de 1988 a 1994. Simultaneamente,
en los noventas las lesbianas consolidaran una critica sustentada en dos rubros basicos: la nece-
sidad de situar a las mujeres en el centro de la discusién como agentes de riesgo y cambio en las
campafas de prevencion; y la articulaciéon de un movimiento lesbiano que demandaba su visi-
bilidad y especificidad frente a las instituciones médicas masculinas. L.a mayor distribucion de
material sobre lesbianas y SIDA en Estados Unidos y Europa llevara a las comunidades lesbianas
mexicanas a importar, traducir y adaptar estos materiales a su contexto, como una estratagema de
resistencia politica a la ausencia e ignorancia de las autoridades del pais respecto a su existencia
como sujetas de derechos médicos.

De esta forma, la celebracion de la sexualidad lesbiana como una expresion saludable, placen-
tera y solidaria de las relaciones de las mujeres, se nutrird paralelamente de una critica mucho mas
politica al derecho de las lesbianas al acceso de informacion en el rubro de la prevencion médica. De
esta forma, los articulos sobre educacion sexual en LAL, ejemplifican la integracién de la comunidad
lesbiana mexicana en las discusiones y contextos nacionales e internacionales, particularmente los

relacionados a los derechos sexuales y reproductivos de las mujeres.
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Las amantes de la luna: suplemento lésbico

Las amantes de la luna surgié como un suplemento dirigido a la comunidad lesbiana dentro de la revista
Del otro lado (DOL), una publicacion de hombres gay editada por la agrupacion homosexual Colectivo
Sol. En su primera aparicion en el nimero 5 de 1993, emergié como un segmento (“Lesbiandades”)
de seis paginas. En los dos numeros siguientes (6 y 7) figurara como La luna: suplemento léshico. Ya con
la aparicion del nimero 12 de la revista DOL, adquirira una numeracioén independiente en calidad de

separata.1 De acuerdo a la comunicéloga Isabel Barranco:

Antes de ser una revista independiente LAL, fue una seccién informativa de la revista Del otro
lado |...]. En esta revista se publicaron cuatro nimeros hasta que Cecilia Riquelme se hizo cargo
de la edicion de los seis siguientes nimeros ya con el nombre Las amantes de la luna para el
nimero 10, y ya como suplemento contaba con una extensién de entre 7y 9 paginas, ademas de

contar con Eugenia Olson como co-editora. (2008, p. 39).

Cecilia Riquelme permanecera como la editora de la revista a lo largo de su existencia como “suple-
mento lésbico”; chilena, Riquelme fue una de las tres fundadoras de la primera agrupacion de lesbianas
en su pafs, Ayuquelén, grupo que organizaba reuniones de apoyo en las instalaciones de un espacio
feminista, y que en medio de polémicas sali6 a la luz en 1987 a través de una entrevista a un perio-
dico de izquierdas, donde afirmaban ser “lesbianas de opcién”. Tras el Primer Encuentro Lésbico
Feminista de América Latina celebrado en México ese mismo afio, Riquelme cambiara su residencia
a este pais, posiblemente para escapar de la represion de la dictadura de Pinochet bajo la cual, impu-
nemente, se habia matado a golpes a una lesbiana, amiga de Riquelme —suceso catalizador para la

fundacién de Ayuquelén en 1984 (Mogrovejo, 2000). A partir de 1994, LAL se transformara:

En su segunda época, como separata de la revista, Del otro Lado, LAL crecié de 8 a 16 paginas,
haciéndose de mas colaboradoras y secciones [...]. A partir del ano 2000, LAL se independiza
totalmente del Colectivo Sol [...] y publica cinco nimeros mas en su segunda época, con el apoyo

financiero de International Fund for Sexual Minorities (Barranco, 2008, pp. 41-41).

En mis referencias mantengo esta numeracion, por lo que los articulos marcados dentro de la revista DOL en realidad
pertenecen a los suplementos lésbicos que aun no habfan adquirido una numeracion independiente. Ninguna de mis
fuentes primarias pertenece a las secciones gay de DOL, pero utilizo esta categorizacion para los articulos que figu-
raron en su faceta de suplemento. A su vez, utilizo la numeracién independiente a partir de su primera entrega como
separata, que corresponde a la publicacién numero 12 de El otro lado en febrero de 1994.



Los articulos aqui analizados dnicamente abordan sus facetas como suplemento y separata, dado
que me interesa situar a la revista en su relacion de rupturas y continuidades con el movimiento mas
amplio de activismo gay contra el SIDA, lo que implica una temporalidad de dos afios, 1993-1995.
Desde 1994, LAL lograra la hazafia de ser la primera revista lesbiana de tiraje periédico y distribucion
comercial en México, la escasez de este tipo de publicaciones en Latinoamérica se expresa a través de
sus contactos con otras afines en la region: la argentina Las Lunas y Las Otras, 1a brasilefia Um outro
olhar y Esto no tiene nombre, primera revista de lesbianas latinas en Estados Unidos. De acuerdo a

Isabel Barranco:

Los temas publicados hasta el dltimo nimero fueron los concernientes a la salud sexual y reproductiva,
el sexo seguro, y el contagio del Virus de Inmunodeficiencia Humana, VIH o SIDA en las relaciones de
mujeres que aman a otras mujeres. Dada la escasa informacion que existe al respecto en nuestro pais, LAL
hizo la traduccion de textos sobre el tema —en la seccién Lesbotextos— siendo en su mayotfa extraidos de
documentos, informes ¢ investigaciones elaboradas por instituciones médicas, universidades o de organiza-

ciones no gubernamentales de feministas estadounidenses, europeas y canadienses. (2008, p. 40)

Estos articulos reproducen generalmente fragmentos de obras, o bien, panfletos en su totalidad. Entre
las traducciones se encuentran materiales provenientes del Lesbian AIDS Project del Gay Men Health
Crisis de Nueva York, el London Lesbian and Gay Switchboard, asi como reportajes y extractos de arti-
culos canadienses. Una de las entregas mas notables, es la traduccion en tres partes del quinto capi-
tulo del libro de terapia sexual, Sapphistry: The Book of Lesbian Sexuality de la autora sadomasoquista
Pat Califia. A la larga, las propias integrantes de LAL comenzaron a publicar material original sobre
salud lesbiana enfatizando un lenguaje coloquial, pero en términos de contenido, la influencia de las

campanas angloparlantes permaneci6 irrebatible.
La emergencia del movimiento de salud lesbiana.

Un polémico estudio dirigido por la oncologa Suzanne Haynes, sefialé en 1993 que las lesbianas tenfan
una probabilidad mucho mayor de desarrollar cancer de seno que las mujeres heterosexuales: “EI INC
estima que 1 de cada 8 mujeres puede desarrollar este tipo de cancer en algin momento de su vida.
La posibilidad para las lesbianas es de 1 de cada 37 (1994, p. 11). Bajo el nombre de Susan [sic] Haynes,
una breve sintesis de apenas una pagina aparecié en el quinto nimero de LAL en 1994. De acuerdo
a Mairead Sullivan, el estudio resulté controvertido desde su presentacion original en 1992, debido a

una correlacion metodoldgica que podemos considerar cuando menos dudosa:
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[...] las muertes de mujeres y Haynes concluyé que las lesbianas tienden a una mayor incidencia
en factores de riesgo asociados al cancer de mama —obesidad, tabaquismo, consumo de alcohol y
nuliparidad (no tener hijos)— en comparacion a las mujeres heterosexuales |[...]. Su estudio impli-
caba que existe una causa relacional entre lesbianismo y cancer de mama cuando, en realidad, la
relacién es solo correlativa y deductiva [...]. Haynes dedujo que las lesbianas, dada su alta inci-
dencia en varios de estos factores de riesgo, tenfan mayores indices de cancer de mama. (2018,

p- 2206)

Sin embargo, la autora indica que la amplia publicitacion de estas estadisticas movilizé en buena medida
las exigencias de las lesbianas estadounidenses por una mayor visibilidad dentro de las politicas sanita-
rias. Como activistas del SIDA, las lesbianas norteamericanas advirtieron el poder de su organizacion
en el rubro de la salud; pero desprovistas de una pandemia correlativa, articularon una “especificidad de
salud 1ésbica” a través de sus indices de incidencia en el rubro del cancer de mama.

Resulta sorprendente que, pese a la reimpresion de este estudio, en LAL el cancer de mama
termind por ser un tema mas bien marginal, la alarmante cifra no parecié inmutar a sus editoras
quienes en los cuatro nimeros siguientes no volvieron a publicar articulo alguno sobre cancer de seno,
esto pese a las intensas movilizaciones de las lesbianas angloparlantes sobre este tema. Sin embargo, la
historia de la reimpresion del articulo de Haynes es interesante por si misma: fue extraido del reportaje
original de la publicacién canadiense Quota Magazine, reportaje que serd traducido al espafiol por la
revista lesbiana argentina Las Lunas y Las Otras en 1993 y finalmente reimpreso en las paginas de LAL
al afio siguiente.

LAL refleja las intensas redes trasnacionales lesbianas emergidas en el activismo post-Interna-
tional Lesbian Information Service (11.1S) en 1986 y de los Encuentros Latinoamericanos y del Caribe de
Lesbianas Feministas; esto pese a que el VIH/SIDA tom6 la batuta como eje central de las discusiones
sanitarias entre lesbianas mexicanas. Ni ILIS ni los Encuentros pudieron contrarrestar las diferencias
entre Estados Unidos/Europa y Latinoamérica, donde las lesbianas de este tltimo bloque carecian de
instituciones separatistas solidas, por lo que, en muchas ocasiones, seran los medios de comunicaciéon
gays los catalizadores de discusiones y foros de encuentro entre las unas y las otras. Las lesbianas
utilizaron estos medios para conectarse, pero al mismo tiempo desarrollaron una cultura de resis-
tencia que reivindicaba su especificidad en relacion a la norma masculina homosexual. Como Beatriz
Gimeno sefiala: “Gays y lesbianas ocupamos de principio lugates tan distintos en el mundo como son
los lugares prefijados de antemano para hombres y mujeres” (2005, p. 23).

Sin embatgo, el VIH/SIDA figuré de forma abrumadora en casi todas las publicaciones gays
internacionales del periodo, y en ese sentido DOL no fue una excepcién. El constante didlogo entre
lesbianas y gays, no solo como activistas, sino de estos ultimos como mediadores de los incipientes foros

impresos de la comunidad lesbiana, moldeara, a mi parecer, un mayor énfasis sobre una enfermedad



que afectaba de forma directa a los varones homosexuales, quienes permanecieron indiferentes al cancer
de mama, enfermedad que dificilmente podian desarrollar. Esto demuestra a su vez que, a fin de repuntar
su visibilidad, las lesbianas no solo debfan resistir al oprobio anti homosexual que compartian con los
hombres gay, sino a las diferencias estructurales y econémicas que, como mujeres, las desprovefan de sus
propia instituciones y medios de comunicacion independientes.

Estas diferencias econémicas fueron latentes, pues paraddjicamente, pese al alza del panico anti
homosexual y la incompetencia de las instituciones sanitarias ante el SIDA, a lo largo de la primera
década de la pandemia se expandié una pujante cultura gay en la Ciudad de México, en la cual las
lesbianas figuraron de forma marginal. De tal suerte que las revistas comerciales gays que aparecieron
durante y después de la pandemia; como Macho Tips, Apolo EIl Fuego y Del Otro Lado, contaran simul-
taneamente con breves columnas lésbicas: “Amazonas”, “La columna de Viviana” y LAL respectiva-
mente, que expresaran una representatividad meramente nominal.

Por tanto, sera el feminismo el eje insurgente en el desarrollo de posturas criticas a este abordaje
androcéntrico. Linguoli, por ejemplo, sefial6 en 1991 a la revista Fem la urgente necesidad de coordinar
un movimiento feminista contra el SIDA, a fin de articular estrategias y analisis centrados en las expe-
riencias de las mujeres seropositivas que lograsen atender sus necesidades en los marcos de las movi-
lizaciones civiles y las demandas a los programas de salud publica. Dos afios después, en las paginas
de LAL, la defensa pionera en el desarrollo de la terapia sexual lesbiana partira del supuesto de que
era “muy diferente relacionarse con una mujer que con un hombre, tanto desde el punto de vista
sexual, como, principalmente del punto de vista econémico, cultural y politico” (de Galf, 1993, p.
68). Es decir, fue a través de una critica feminista a la misoginia de las campanas del SIDA, como las
lesbianas lograron articular una propuesta que centrara al lesbianismo como el epitome del ejercicio

de la autonomia sexual femenina.

Practicas de sexo lésbico seguro a mediados de los noventa

En un articulo traducido y publicado en LAL todavia en su faceta como suplemento, dos expertas en salud
norteamericanas indicaban las distintas formas en que las lesbianas pueden adquirir VIH, un fenémeno

que, nos seflalan, comenzaba a multiplicarse en Estados Unidos:

Algunas lesbianas tienen sexo oral, vaginal y anal con hombres por gusto, fuerza o necesidad; algunas
usan drogas y comparten las agujas; otras tienen transfusiones de sangre; algunas son inseminadas
artificialmente; y otras intercambian sangre y secreciones vaginales durante el contacto sexual con

mujeres (Cole y Cooper, 1993, p. 48).
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Las propias autoras del articulo advertian que en realidad son las practicas bisexuales en las que
algunas mujeres identificadas como lesbianas incurrian, el mayor factor de riesgo de transmision a la
comunidad. Notablemente, las practicas sexuales propiamente entre mujeres aparecen al final de la lista,
mas adelante sefialaron: “En teoria las lesbianas pueden estar bajo riesgo de transmision del VIH, por
una variedad de actividades sexuales con parejas femeninas infectadas con el virus, debido al inter-
cambio de sangre y secreciones vaginales” (Cole y Cooper, 1993, p. 49).

La clave en el fragmento anterior es “en teorfa”. Las autoras afirmaban carecer de estadisticas
sobre lesbianas seropositivas en su pais, argumentando que su invisibilidad en las instituciones encar-
gadas del monitoreo impedia tener referencias cuantitativas empiricas sobre este grupo. Un articulo
posterior, escrito por Cecilia Riquelme, anunciaba lo siguiente: “Después de muchas conversaciones
con chavas de nuestra comunidad, he constatado que sigue habiendo una buena cuota de desinfor-
macién sobre el VIH/SIDA, que sigue habiendo una actitud de notoria resistencia a practicar el sexo
seguro entre nosotras” (1994a, p. 4).

¢En qué consistian estas practicas de sexo seguro? Para finales de la década de los noventa, el
condon ya se habfa transformado en una suerte de estandarte de las practicas de sexo seguro en las
campanas de prevencion del SIDA en todo el mundo. Sin embargo, las barreras de su difusion entre
las lesbianas resultan claramente profundas, y limitada a aquellas que integraron los dildos a su alcoba.
Pese a ello, las lesbianas se valieron de este antecedente para crear sus propios medios de proteccion,
y dirigidos especificamente a sus necesidades como mujeres. Por ejemplo, un articulo publicado en el

tercer nimero de LAL comentaba:

Sabemos que el virus del sida se transmite principalmente a través del intercambio de cuatro
secreciones corporales: semen, fluidos vaginal y cervical, y sangre [...] En vista de que es comun
tener pequefias cortaduras [...] en los dedos, se recomienda ponerse guantes de latex a la hora de
hacer penetraciones [...] En su defecto, cada quien puede improvisarse unos protectores para las

manos con envoltura de plastico autoadherible. (Lecuona, 1994, p. 2).

En relacién al sexo oral, Petra Ojiles, en un articulo publicado en el quinto numero de LAL, educaba

a las lesbianas sobre la importancia del uso de la barrera de latex:

Las lesbianas debemos usar un dique o protector bucal durante el cunnilingus |...] Los diques son
unos trozos cuadrados de latex que miden trece centimetros por lado [...] El dique se usa de dife-
rentes maneras: si a ti te van a hacer el cunnilingus puedes cubrir tu vulva completa sosteniendo
el dique con los dedos, al mismo tiempo que separas los labios mayores y facilitas la faena. Si td

vas a hacerlo, puedes colocarte el dique como cubtrebocas. (1994, p. 10).



En la misma direccion, una traduccién muy libre por Juan Jacobo Hernandez sobre un folleto inglés

del London Lesbian and Gay Switchboard LTD sefiala:

si tienes ganas de mamar, lo mejor es usar una barra dental de latex, un pedazo de plasti-pack o
abrir un condén de sabores que actiian como barrera. Una barrera dental de latex es un cuadro de
ese material diseflado originalmente para ser usado por dentistas [...] Las lesbianas en los Estados

Unidos, Europa y Australia los usan cada vez mas. (1993, p. 56)

Tanto la traduccion del panfleto, como el articulo de Ojiles, vienen acompanados de imagenes virtual-
mente idénticas. Del primero, unas fotografias tomadas por Cecilia Riquelme donde se observa a
una mujer desnuda y con la vulva expuesta mientras aplica tres métodos distintos de proteccion con
latex: la barrera dental, los guantes quirdrgicos y finalmente, aunque sin dar mayores instrucciones de
coémo hacerlo, se la muestra cortando un condén masculino para hacer una barrera de latex improvi-
sada (Hernandez, 1993). De acuerdo a Sheila Jeffreys, la difusion del uso de barreras de latex entre la
comunidad lesbiana ejemplifica la expansion de “una nueva sexualidad, inspirada en la de los varones
gays” (1996, p. 235). Un analisis provocativo, pues sefiala con contundencia la mayor visibilidad de las
necesidades de los gays como hombres, y, por tanto, agentes de un mayor reconocimiento y visibilidad
en los discursos médicos.

Estas diferencias estructurales, no lograron ser superadas por el movimiento lesbiano contra el
SIDA, pues la transformacion del punto de partida masculino, solo podia reestructurarse a través de la
modificaciéon amplia en las relaciones de poder entre hombres y mujeres. Por ello, en dos afios de tiraje
de LAL, solo un articulo no enfatizé al SIDA como eje de la educacion sexual lesbiana. En “Cémo
cuidarse el tesorito”, Cecilia Riquelme bajo el pseudénimo “Dra. Corazén”, ofrece algunos consejos

sobre la importancia del papanicolan, la exploracion periddica de los senos y la limpieza vaginal:

En caso de tener hongos, se pueden aplicar duchas de agua avinagrada [...] una vez al dia y
colocar en la vagina una capsula de acidéfilo [...] El objetivo de estas aplicaciones es restaurar
la acidez normal de la vagina [...] En el caso de tricomas, ademas de la ducha avinagrada lo
recomendado es poner en la vagina un diente pelado de ajo [...] lo dejan toda la noche [...] ylo

retiran en la mafiana antes de bafiarse (1994b, p. 8).

Los consejos de Riquelme hacen eco del uso de la medicina holistica que caracterizé al movi-
miento de salud de mujeres en el feminismo mexicano de 1980. En 1979, el conocido grupo feminista
Comunicacioén, Intercambio y Desarrollo Humano en América Latina (CIDHAL) abrié una clinica de
salud para mujeres en Cuernavaca, respuesta a los procesos de descentralizacion de salud publica en el

estado de Morelos, donde ofrecian servicios de homeopatia, naturismo, acupuntura y parto psicopro-
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filactico (Cardaci, 1995). El movimiento de salud de las mujeres opuso una resistencia no solamente
a las deficiencias en la estructura y alcance de los servicios sanitarios del Estado, sino a la perspectiva
masculina en la practica médica, traducida en la hegemonia del cuerpo masculino como arquetipo del
ente médico, y los origenes patriarcales de la iatrogenia y la medicina aldpata.

Esta expansion de servicios de salud feminista no fue exclusiva de CIDHAL, de hecho, el articulo
traducido por Juan Jacobo Hernandez en 1993 finalizaba con una breve publicidad de Salud Integral
Para la Mujer (SIPAM), anunciado como un servicio gratuito de “detecciéon de enfermedades de
transmision sexual y VIH/SIDA [...] Para mujeres y atendido por mujeres”. En dltima instancia, los
consejos para improvisar distintas barreras protectoras son herencias en si mismas de la lucha femi-
nista por ofrecer opciones a las mujeres para controlar sus propios cuerpos; la diferencia mas radical
sera evidentemente el cambio en las prioridades. En medio de una crisis, el SIDA apenas dara cabida
a otra discusion sanitaria, y como Jeffreys menciona, con ello una nueva imagen del sexo lesbiano,
mediado por el uso de dispositivos de latex. Es decir, al final las campafias homosexuales masculinas
del SIDA no escaparon de las mismas practicas y perspectivas sexistas que les conferfa poder a los
homosexuales desde su posicion como varones. De ahi que fuese necesario un movimiento de resis-
tencia de salud lésbica frente al Estado y al propio movimiento homosexual del SIDA.

Ya un afio antes, SIPAM sefial6 que “el 20% de las mujeres atendidas [en sus instalaciones| perte-
necen a la poblacion Iésbica, mostrando un gran nimero de ellas enfermedades de transmision sexual,
lo que hace suponer que es un sector con muchas probabilidades de contraer VIH” (Mogrovejo, 1992,
p. 15). Sheila Jeffreys advierte que: “La educacion para el sexo seguro entre lesbianas descansa sobre
la idea de que el sexo entre lesbianas es una via de transmision del sida, a pesar de la inexistencia de
pruebas” (1996, p. 232). Esta controvertida afirmacion responde al descomunal interés que mostraron
las activistas lesbianas por una enfermedad que pareci6 jamas afectarles de forma significativa. En la

que es quizas la mas apocaliptica de estas advertencias, leemos:

Amber Hollibaugh, directora del “Lesbian AIDS Project” de Nueva York, declaré en julio de 1992
al boletin ILIS Newsletter, que piensa que va a haber una explosioén de lesbianas con VIH dentro
de poco. “Podemos documentar facilmente entre 300 a 500 casos de lesbianas con VIH en
Nueva York. Pero en la mayoria de las comunidades lesbianas falta el conocimiento o se niega el

problema completamente” (Riquelme, 1992a, p. 5).

LLas formas concretas de transmision, lo que se entendia por “lesbiana” sinclufa, por ejemplo, a mujeres
que tenfan sexo regular con hombres pero que se identificaban como tales? y la falta de una cifra
concreta, nos hace ver que la espera quizas sea aun mas larga de lo que Hollibaugh pensaba. Ese
mismo afio, Norma Mogrovejo sefialé vagamente: “Sabemos que dentro del ambiente ya hay algunas

compaferas seropositivas, sin qu ellas aparezcan en las estadisticas” (1992, p. 15). LAL ces6 su publi-



cacion como separata en 1995 sin que aquellas compaferas figurasen aun en las estadisticas, y sin que
las propias activistas tuviesen claridad alguna sobre un solo caso certero de infeccion por via sexual

mujer-mujer en México.

Conclusiones

Por supuesto, la pandemia de lesbianas seropositivas nunca sucedié. Pero atin mas importante, este
activismo es un ejemplo sobre como una crisis médica inexistente puede disparar la creacion de un
movimiento de activismo sanitario. La crisis lesbiana por el SIDA existi6 ideolégicamente a través de
imagenes, de campafias y de intereses genuinos, sirvié como canalizador de un movimiento que busco
reposicionar la sexualidad en el centro de las discusiones Iésbicas, abordando temas de dificil acceso
en las discusiones mas amplias de la salud publica, lo que orillé a las activistas lesbianas a valerse de
la traduccion y adaptacion de material producido generalmente en los contextos estadounidense y
canadiense.

La historia del activismo lesbiano contra el SIDA, ademas, expone la construcciéon de un movi-
miento y discurso de resistencia esencialmente ideologico. La construccion del cuerpo femenino
como un ente de transmisiéon y remision del VIH, suponia en primer lugar, reposicionar a las
mujeres como individuas con derechos especificos al acceso a los servicios de salud. De forma
simultanea, el discurso de las “lesbianas seropositivas” reivindicaba su rebeldia a los procesos de
invisibilidad, apuntando que las mujeres lesbianas tenfan necesidades especificas a raiz de su ejer-
cicio de la sexualidad, las cuales eran invisibles tanto para el sistema sanitario del Estado, como a
las campafias de sexo seguro de fuerte orientacién masculina.

La idea de resistencia en el movimiento de salud 1ésbica, por tanto, fue esencialmente cons-
truida como insurgencia al orden de dominio heteropatriarcal. A su vez, fue una reivindicacién de
la existencia lesbiana como una expresion saludable, placentera y solidaria de la sexualidad feme-
nina. Sin embargo, en su sentido mas innovador, el movimiento de salud lesbiana en México y
otras partes del mundo, resulté revolucionario por reafirmar a las mujeres lesbianas como sujetas
de derechos en los sistemas de salud, una demanda que continda en la actualidad, y que reafirma la
importancia de la continuidad del activismo feminista internacional para obtener servicios de salud

incluyentes e igualitarios para todas las mujeres.
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Practicas culturales disidentes

estrategias de resistencia ante la heteronormalizacion y capitalizacion

de las diversidades sexogenéricas
Erick Fabian Verdin Tello

Mi hombria fue morderme las burlas

Comer rabia para no matar a todo el mundo
Mi hombria es aceptarme diferente

Ser cobarde es mucho mas duro

Yo no pongo la otra mejilla

Pongo el culo compariero

(Lemebel, 2011)

Introduccion

Asumirse diferente en un mundo en el que la exigencia de cumplimiento de la heteronorma es tan
pesada, es un acto de valentia, una declaracién de ruptura, un grito de liberacion, la negacion del
mandato y el abrazo a la disidencia. Para muchos, como yo, este proceso significa la agencia de nuestro
cuerpo, de nuestra identidad, de nuestros procesos de subjetivacion. Es hacernos visibles, existir,
resistir para no solo sobrevivir. Desde ese espacio de enunciacién, mantener la memoria y el reconoci-
miento histérico de quienes nos antecedieron se vuelve un ejercicio de reafirmacion de nuestra propia
identidad; esa identidad socavada, menospreciada, injuriada, vituperada, excluida, negada, silenciada,
oprimida, castigada. Ser el granito en el arroz, la oveja negra, le pariente incémodx. Ser la diferencia
que marca la normalidad, un cuerpo que danza entre el binario moviéndose con libertad, transitando
del masculino al femenino, del azul al rosa, de lo duro a lo blando; ser lo no posible, lo que cuestiona
el binario, lo que se burla de él. Pero reconocerlo, aceptarlo, vivirlo, expresarlo, supone asegurarse una
posicion exdgena respecto a la sociedad, lejos de lo normal.

Este trabajo busca analizar las tensiones que operan sobre los sujetos que no correspondemos a
las expectativas que construye la perspectiva binaria y dicotémica del género y que son influenciadas
por la capitalizaciéon de nuestros cuerpos a través de modelos identitarios que buscan heteronormar
nuestras disidencias. Es el caso del mercado rosa que busca establecerse en una comunidad histori-
camente violentada, discriminada y oprimida estableciendo normas y modelos como la gaycidad que,
a su vez, fundan procesos aspiracionales que finalmente logran el cometido del mercado: capitalizar

los cuerpos encarnando en los sujetos la sujecion a la heteronorma, como lo dirfa Butler (1990). En
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ese sentido, y siguiendo las palabras de Mufiz (2014) el trabajo plantea alternativas que posibiliten
rupturas al dispositivo corporal que construye lo gay como pinaculo de la homosexualidad, desacti-
vando as{ espacios de agencia y procesos de resistencia a través de la despolitizacion de los mismos

para convertirlos en productos monetizables.

La heteronorma, el dispositivo corporal y la otredad

Al respecto del concepto norma, Judith Butler (2000) establece que una norma no es una ley ni una
regla sino un convenio social que delimita las practicas y relaciones en las sociedades. Al permanecer
implicita, puede ser tan sutil que se vuelve dificil de leer por lo que tiende a naturalizar practicas corpo-
rales (individuales y sociales) y establecerlas como alternativas unicas de relacion entre las personas.
Asimismo, ante su calidad de tacita, una norma puede ser una limitante al cuestionar las practicas
a las que se asocia ya que suele invisibilizarse y revelarse solo a partir de las consecuencias que su
seguimiento produce en los sujetos. Por su parte, Meri Torras (2020) trabaja sobre la misma idea al
sostener que los sujetos estamos sujetos a las normas que determinan nuestras practicas corporales.
En ese sentido, la autora plantea el cuerpo como un texto en el que se inscriben mensajes —mediados por
las normas sociales y lo que estas determinan en torno a los roles sociales de un contexto especifico—
que son leidos (decodificados) por otros sujetos-cuerpos-textos, desde su relacion con otros multiples
sujetos-cuerpos-textos; a este proceso le llama intertextualidad. Podemos entonces establecer que la
heteronorma es un convenio social que estipula, de manera diferenciada, las expectativas que se cons-
truyen sobre los sujetos hombres y mujeres, en términos de practicas y roles, en una sociedad y contexto
especificos, y que suele estar asociada a una perspectiva suprematista de lo masculino a lo que exige
practicas como fortaleza, proteccion y obtencion, sostenimiento y ejercicio de poder.

Aqui conviene sumar a la discusion la nocién de dispositivo corporal elaborada por Elsa Mufiz
(2014). La autora plantea el dispositivo corporal como un sistema cuyo objetivo es producir sujetos que
encarnen discursos especificos. Primero plantea que existen relaciones entre discursos e instituciones
que establecen, a su vez, modelos que devienen en normas a través de la produccion de representa-
ciones corporales, contenidas en productos artistico-culturales como: programas televisivos, el cine,
la literatura, el teatro, etc. Dichas representaciones tienen como meta ser consumidas por los sujetos
y establecer pautas para normar practicas corporales, es decir, se vuelven una especie de modelos a
seguir que instauran ciertos procesos aspiracionales en los sujetos. Cuando dichas representaciones
son interiorizadas y se instalan como eje rector de las practicas corporales de los sujetos, el dispositivo
cumple su objetivo y termina por cerrarse.

Por otro lado, histéricamente, la otredad es y ha sido asociada a lo marginal, lo excluido, lo
incomodo, lo monstruoso, lo inmoral, lo amoral, lo anormal. Aquello que no encaja en los moldes,

que no cumple las pautas, que no acata las normas; aquello que ha sido perseguido, sometido, acallado,



convertido de retorcido a recto en un afan normalizador de la diferencia. En ese sentido, la heteronorma
que establece una perspectiva del género fincada en un modelo binario, exige su cuota de normalidad
al diferenciar clara y dicotémicamente las practicas corporales que los sujetos deben reproducir en
torno al género que les fue asignado al nacer. De esta manera, cualquier diversidad es leida como
una ruptura a la norma, como una falla del sistema. LLos sujetos que encarnan la diversidad son vistos
como raros, enfermos, incompletos o imperfectos a los que hay que normalizar, si es posible, o excluir,

de no serlo.

El mercado rosa y la identidad gay: 1a heteronormalizacion de las resistencias

Hoy, en plena era digital y en medio de una pandemia que nos obligd a replantear nuestras formas
de interaccion y a establecer procesos de comunicaciéon mediados por la tecnologia; en una era en la
que es posible ver una transmision del otro lado del planeta en tiempo real, en un mundo en el que se
establecen dfas internacionales dedicados al combate contra las violencias dirigidas hacia las mujeres
o contra las fobias a la diversidad sexual, en un pafs en el que hay 11 feminicidios al dfa, recuerdo las
miradas que establecen juicios sobre mi cuerpo y su expresion mientras habito espacios publicos y
que me hacen saber que encarno la otredad por no adherirme a la heteronorma, al no performar las
practicas corporales que me son exigidas por el hecho de haber nacido con un pene entre las piernas,
y vuelve la rabia. Esa rabia que senti cuando una mafana de sabado mi vecino se burlé de mi por
defender a mis perros del ataque de su perra que pesaba 6 veces mas que los mios. Vuelvo a sentir
la impotencia, la rabia, el fuego subiendo por mi vientre y el miedo a ser atacado, a ser agredido,
ese miedo a verme obligado a pelear a golpes para demostrar mi hombria o a correr, so pena de ser
nombrado “puto”. Ese miedo a ser quien soy que me acompafié por afios y cuyos escombros sostienen
una serie de precarias estructuras en las que, a mis 37 afios, reposa mi seguridad.

Recuerdo el momento en el que, sentado en mi sillon, teniendo 32 afios, volvi a ser un adolescente
de 14 sintiendo el rechazo y la burla, esa sensacion de que algo estaba mal en mi, de que yo no tenia
permitido ser. Y de inmediato mi cuerpo es invadido por una lluvia de diamantina y plumas en respuesta
a la rabia, por una fuerza de colores montada en unicornios que me permitié re-habitar mi cuerpo. Esa
fuerza que me hizo acudir al MP e insistir en el levantamiento de una denuncia después de repetir cuatro
veces lo ocurrido y de exigir que en el acta se asentara que las amenazas fueron homofébicas. Esa fuerza
que la experiencia de la otredad me regald y que logré borrar la verglienza de mi cuerpo; esa fuerza que
me ensend a “poner el culo”, como dirfa Lemebel. El problema es que esa libertad tiene costos.

En un contexto en el que las identidades y subjetividades que histéricamente resistieron a las
normas de su entorno son apropiadas por marcas transnacionales o convertidas en productos mone-
tizables, el mercado rosa ha construido elaborados modelos de gaycidad que estan fincados en la

dicotomia y el binarismo heterosexual y que, por ende, construyen relaciones de poder (Vidarte, 2007)
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Dichos modelos operan desde una concepcion hegemonica de la masculinidad (Connell, 2003) que
establece la supremacia de lo masculino por encima de lo femenino y desde el que ambos géneros
se construyen como una compleja e intrincada suma de practicas corporales diferenciadas que, a
su vez, establecen un sistema de relaciones en el que la valia de las personas se traduce en poder,
mismo que se detenta a través de la opresion de la otredad, la cual se asocia a lo femenino. Un
ejemplo de ello es como lo gay se posiciona como una hegemonia dentro del colectivo de disiden-
cias y diversidades sexo-genéricas. De nuevo, el masculino se establece como punto de partida del
todo al interior de una comunidad que ha sido y es discriminada y excluida por no pertenecer a la
norma heterosexual. Aun en ese contexto, la heteronorma y el modelo hegemoénico de masculinidad
se siguen construyendo como modelos aspiracionales a los que hay que acceder en aras de encajar,
de pertenecer.

La heteronorma se apropia de los espacios de agencia de las disidencias al establecer modelos y
estructuras relacionales y de subjetivacién que se traducen en exigencias corporales, comportamentales y
estéticas. De manera que en el colectivo de hombres homosexuales existe una suerte de categorizacion
jerarquica de los individuos en la que el performance de masculinidad mas cercano a la hegemonica
virilidad detenta la posicion social maxima.

Cuerpos atléticos, con barba, todo “natural”, rechazo de practicas cosméticas de cualquier tipo,
ningun rasgo que pueda ser asociado con la feminizacién del cuerpo y su expresion, rigidez en la
expresion corporal, vestimenta poco llamativa y con poca variedad de colores, calidades de movi-
miento que tienden a denotar dureza y/o fuerza. Los llamados “varoniles” o “masculinos” parecen
intentar replicar el estereotipo del hombre cis'-hetero-blanco. Ya sea en antros, lugares de encuentro
sexual, en redes sociales o en apps de ligue, establecen una mirada por encima del hombro sobre todas
las masculinidades diversas y/o disidentes que no alcanzan sus estindares de masculinidad. Este acto
es resultado de la falta de memoria historica y de la nimia comprension que existe sobre la dimension
politica que ha acompanado la resistencia del colectivo LGBT+ y que ha significado la reivindicacion
de las disidencias, la reapropiacion de espacios y la creacion de politicas publicas que sirvan para
asegurar los derechos de las personas que lo integran. Actualmente ser gay y ser marica o jota no es
la misma cosa, una identidad se posiciona sobre otra desde una estrcutura vertical de opresion; lo

irénico, como he mencionado, es que esto sucede al interior de una comunidad ya oprimida.

' Abreviacién del término cisgénero que se refere a personas cuya identidad de género es concordante con su sexo bi-

ologico.



La identidad jota, de la opresion a la resistencia

Al respecto del fenémeno expuesto, Vidarte (2007) propone en su Ftica marica, establecer un posi-
cionamiento ético sobre las subjetividades de hombres homosexuales que permita derrocar el mencio-
nado cistema’. Propone dejar de pensar en modelos replicables y comenzar a validar las diferencias y la
diversidad partiendo de aquello que nos es comun: la posicion de exclusion, esa que ha acompanado
a la otredad a lo largo de la historia. La propuesta del autor gira en torno a buscar estrategias que nos
permitan soltar la matriz de sujecion heterosexual de la que habla Butler (1990) a través de la aceptacion
y asuncion de la diversidad que se traduce en un conjunto de individualidades. Por ello, rechaza cual-
quier ética universalista cuyo fin ultimo sea homogeneizar las subjetividades, pasarlas por el control
de calidad de la heteronorma y validarlas en tanto que se acerquen mas a modelos hegemonicos de la
experiencia no heterosexual como lo gay. En un contexto como el mexicano, la voz de Vidarte suena
fuerte y hace eco, el eco hace mella y devela la herida. En una sociedad machista, clasista, racista y
miségina era de esperarse que incluso en los espacios de resistencia exista una competencia constante
por buscar la hegemonfa.

La violencia que en México vivimos las personas que tenemos cuerpos, identidades y/o expresiones
diversas, que nos atrevemos a asumirlo y que lo llevamos al campo de la politica como un posicionamiento,
es innegable. La violencia ejercida contra las personas que formamos parte de la poblacién mencionada
también se muestra en casos sutiles y cotidianos que se han convertido en la norma de relacion entre la
comunidad de hombres homosexuales. Por ejemplo, es evidente la discriminacion que existe, al interior
de la comunidad homosexual, hacia las subjetividades denominadas jozas o hacia personas que prefieren
tomar el rol pasivo’ en sus practicas sexuales. Si bien el autonombrarse jofa supone un acto de reivin-
dicaciéon y celebracion de la diferencia y en muchos casos un posicionamiento politico, esta practica de
agencia es también utilizada como una justificacién para ejercer violencia. Es comun encontrar en apps
de ligue o en grupos de redes sociales en los que se habla de temas como el drag, insultos relacionados
con estas diversidades. También es frecuente encontrar sefialamientos en torno al color de piel o a las
dimensiones corporales, asf como a las practicas sexuales en donde el rol de pasivo* es asociado con prac-

ticas femeninas y, por tanto, posicionado en una escala social menor que la del activo’.

Juego de palabras de uso comun en redes sociales por personas disidentes. Busca evidenciar el peso de la cis-hetero-
norma como eje rector de las estructuras sociales estableciendo sistemas sociales que suelen asociarse a la perpetuacion
de hegemonias y practicas relacionales opresivas.

Asociado al papel de la mujer en las narrativas sexuales hegemonicas y heteronormadas y que supone una relacién de
sumisioén y complacencia hacia los deseos-placeres del otrx.

Término coloquial para nombrar a personas que reciben penetracién anal. En ocasiones se enuncia en femenino: pasi-
va, para acentuar la relacién de ambas condiciones.

> Término coloquial para nombrar a personas que penetran analmente a otras.
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Estas practicas evidencian la falta de memoria histérica que, a su vez, hace olvidar que fueron
esos cuerpos, esas subjetividades diversas las que posibilitaron que el dia de hoy gocemos de esta
visibilidad en ciertos contextos y que podamos ejercer derechos basicos como caminar por la calle,
expresar nuestros afectos en publico o poder vivir sin escondernos en el cléset; esto pasa, por supuesto,
en los contextos mas privilegiados.

La heteronorma en un pais como México es tan pesada que ha construido un separatismo en la
comunidad homosexual, llenandola de categorias jerarquicas que se apropian de espacios recuperados
por aquellas personas que, quienes cumplen con el canon de gaycidad, excluyen. El mercado rosa,
como una garra del capitalismo, refuerza esta categorizaciéon alentandola por medio de productos
disenados para sostener esta ficcion de masculinidad: productos de limpieza personal y belleza con
envases negros y aromas masculinos que provocan la reflexiéon en torno a la determinacion de que los
aromas a maderas son simbolo de hombria; rutinas y aparatos para ejercitarse que generan una especie
de obsesion por la masa muscular en los cuerpos; redes sociales plagadas de discursos homo-lesbo-bi-
trans-inter-fobicos, machistas, racistas, clasistas y mis6ginos.

En resumen, en el México del 2021 la identidad jota, esa que ha tenido alcances legales, en
materia de derechos humanos y de practicas corporales, esa que a través de décadas de militancia
y activismo ha recuperado el espacio publico y algunos privados como los del campo educativo y
laboral, esa identidad es deleznada y repudiada, es destinada a la base de la falica estructura hegemo-
nica que se construye dia a dfa al interior de la comunidad. Considero que la falta de memoria histérica
consciente que posibilite la visibilizacion y valoracion de la disidencia como espacio de resistencia a la
heteronorma es una problematica patente en nuestra comunidad y es, al mismo tiempo, una posible
resistencia a los procesos de heteronormalizacion que el mercado rosa y la identidad gay nos plantean.
Existen practicas de creacion artistico-cultural como el drag, y propuestas de practicas corporales intra
e interpersonales como la amistad subversiva y la ternura radical que pueden fungir como espacios
posibilitantes de resistencia a la heteronorma, practicas de desestabilizacion de la perspectiva binaria

y dicotémica del género y rupturas posibles al czstema.

El drag: chegemonizacién de la diversidad?

El drag ha funcionado histéricamente como un espacio de resistencia desde el cual se han podido esta-
blecer posicionamientos criticos hacia el género buscando desestabilizar la relacién, que usualmente
se piensa intrinseca, entre este y el sexo bioldgico. A través de la exaltacion de algunas caracteristicas
asociadas a un género especifico, se establece un proceso de caricaturizacion del mismo que devela,
desde el pensamiento de Butler (1990), al género como una construccion social. Y es a partir de esa
hiperbolizacién que el drag alcanza su dimensién politica evidenciando la artificialidad que acom-

pafia al género, alejandolo asi de la naturalizaciéon desde la que suele construirse en las sociedades



modernas (Preciado 2004). El drag y su posicionamiento politico han logrado resistir a esta construc-
cion de género posibilitando otras representaciones del mismo, fungiendo asi como una tecnologia del
género® (de Lauretis, 1989). Pero también, al ser insertado en la cultura popular a través de los mass media,
se ve expuesto a un proceso de hegemonizacion en el que el mercado rosa tiene un papel protagonico.

En este punto, conviene establecer una breve genealogia del drag actual. El origen historico
del drag se situa comunmente en el siglo XVI, durante el barroco inglés, especificamente en el teatro
isabelino. Sin embargo, Segura Gonzalez (2019) menciona que dentro del teatro romano el papel de la
mujer era mas activo que en el teatro griego, pero estaba relegado a la actuacion en géneros teatrales
considerados menores, populares y faltos de grandeza. LLa autora menciona que existen registros que
comprueban que durante la edad media existian juglaresas y trovadoras e incluso existen algunos
textos teatrales firmados por monjas escritos dentro de dicho periodo. No obstante, la participacion
de las mujeres en el teatro durante el medioevo, en otras latitudes, la prohibicién del acceso al teatro
hacia la mujer continuaba siendo una norma. Tal es el caso del mencionado teatro isabelino, dentro
del cual se finca el origen del término drag. Algunxs autorxs lo asocian al verbo drag (arrastrar) en
referencia a los vestuarios largos y hechos de telas pesadas que vestian los actores de la época al repre-
sentar personajes femeninos; algunxs otrxs mencionan que DRAG era una manera breve en la que
William Shakespeare acotaba a los personajes femeninos en sus manuscritos y que era una abreviatura
de la indicacion: dressing up as a girl, entendiendo que ese personaje iba a set representado por un actor.
Durante los siglos siguientes (XVII y XVIII) el transformismo cobra auge en ambientes artisticos y
bohemios en los cuales estas practicas eran permitidas, aunque segufan siendo ilicitas porque se les
relacionaba con la sodomfa.

Posteriormente se establece una relacion directa del drag con la cultura gay durante los afios
treinta del S. XX en Estados Unidos. Mientras la prohibicioén de alcohol se sucedia en aquel pafs, los
bares clandestinos funcionaron como un refugio para aquellas practicas que rompian la ley. Entre ellas
estaba el drag que encontro en este contexto de ilegalidad el escenario ideal para adherirse a la cultura
homosexual. Un par de décadas después y habiendo pasado los afios de prohibicion, la practica del
drag encuentra eco en las luchas por los derechos de la diversidad sexual que a su vez surgen de la lucha
feminista. E1 28 de junio del 1969, la rebelién de Stone Wall en Nueva York posiciona a mujeres trans
como Marcia P. Jhonson y Sylvia Rivera a la cabeza de la defensa de los derechos de la comunidad
gay (LGBT+ Identidad, amor y sexualidad, 2018). Y es aqui donde el drag comienza abiertamente a
abrazar su potencia politica. Hasta este momento las practicas del transformismo eran asumidas como
algo ilegal y estaban catalogadas como una patologia, pero no se pensaba en si lo que las detonaba era
concerniente a una identidad de género, era una practica aislada, una expresion artistico-cultural, o a

una estrategia politica contra el patriarcado.

¢ Teresa de Lauretis plantea que una tecnologia de género es un conjunto de representaciones culturales que producen

sujetos generizados usualmente asociados con una perspectiva binaria y dicotomica del género.
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Durante los ochentas y noventas en Nueva York, el drag comienza a explorar la posibilidad no
solo de performar (Butler, 1990) uno de los dos géneros sostenidos desde el modelo binario sino ir
mas alla generando representaciones ambivalentes o muy alejadas de dichos referentes. Me refiero a
la cultura club de la cual surgen los c/ub kids. Deformandose los cuerpos, cubriendo sus rostros, estas
personas buscan hacer una declaracion politica en contra de la vision hegemonica del género. Con el
paso de las décadas, el drag es cada vez mas aceptado en estos espacios e incluso ha llegado a conver-
tirse en el producto principal de un mercado que genera millones de ddlares al afio, personajes como
RuPaul han sido piezas clave en este proceso.

Como podemos observar, la historia del drag esta intimamente relacionada con la ilegalidad, con
lo que escapa a la norma, con las disidencias y los espacios de resistencia, con todo aquello que no es
heteropatriarcal, con lo gueer. La practica del drag cobra entonces toda su potencia politica al establecer
redes de apoyo que construyen comunidades en las que caben todas aquellas personas excluidas por el
patriarcado y su heteronorma. El drag, como lo fue desde sus inicios, se vive como esa posibilidad de
romper las normas y los mandatos establecidos sobre la sexualidad y sus expresiones y sobre el género.
Un ejemplo de ello es el proyecto EIl Museo Travesti del Perst (https://hemi.nyu.edu/hemi/es/campuza-
no-presentacion) desde el que su fundadorx Giuseppe Campuzano parte de la necesidad de evidenciar
otras representaciones y narrativas sobre el género en la historia de Pert que resisten a la heteronorma,
como una practica de reivindicacion y celebracion de las subjetividades y performatividades de género
diversas y disidentes que han acompafiado los procesos socioculturales de las sociedades a lo largo
de la historia. A través de la idea de que toda peruanidad es un travestismo, Campuzano cuestiona la
rigidez y nitidez de los limites del género evidenciando que las sociedades actuales son el resultado de
un conjunto de devenires propios del contacto con otras culturas y sus normas. Campuzano busca
develar los procesos de intertextualidad (Torras, 2020) de los sujetos y reivindicar su dimensién poli-
tica para validar y posibilitar resistencias al czstema.

Anteriromente mencioné a RuPaul como una de las figuras clave en el desarrollo de la cultura
drag. 1.a mencionada drag queen ha podido insertarse en espacios impensables para esta expresion
cultural, ha hecho cine y television, pasarelas y portadas de revistas, ha editado discos y tiene varios
productos asociados a su marca, entre ellos, el reality show RuPaul’s Drag Race que desde hace mas de
una década mantiene indices altisimos de audiencia y que ha servido como plataforma para casi dos
centenas de drag queens alrededor del mundo. Hablar de RuPaul es hablar del triunfo de la disidencia
en un ambito enteramente capitalista, pero ¢quién detenta ese triunfo?

Si las tecnologias de género son validadas por las instituciones, si la representacion del género
implica la construccion del mismo, si el drag puede ser visto como una tecnologia de género, ¢qué suce-
dera con ¢l una vez que se inserta en la cultura de masas a través de un programa como RuPaul’s Drag
Race? :No sera de alguna manera normado, estandarizado, blanqueado, hegemonizado para empatar con

los parametros que rigen la industria del entretenimiento? A lo largo de la historia del programa podemos



obsetrvar casos que dan muestra de este proceso. Es decir, la insercion del drag en la cultura mainstream’

supone un objetivo econdémico, por tanto, hay cosas que deben ser mediadas para asi romper canones pero
no todos, solo los suficientes, solo aquellos que permitan generar mayor ganancia econoémica para la marca.
Existe entonces un proceso de hegemonizacion del drag que es absorbido por los discursos del poder para
normar las disidencias. Estos son entonces los costos de la insercion del drag en los mass media® y 1a cultura
mainstream. Si bien es un aporte a la visibilizacion de estas identidades y expresiones de género, al final no
se puede escindir la practica del contexto.

Hablar del drag como tecnologia de género puede resultar paraddjico ya que al tiempo en el que se
establecen nuevos mecanismos que posibilitan otras maneras de representar el género estos mismos
se van asumiendo como tnicos modelos validos. Si ademas sumamos el tema del capital, el drag puede
facilmente caer en la trampa de la hegemonia y volcarse en contra de sus propios origenes. Quizas la
recuperacion de la memoria historica, la visibilizacion y reivindicacion de las resistencias representa-
cionales, narrativas y relacionales que ante la heteronorma establece el drag, 1a asuncion de su potencia
politica y la celebracion de su diversidad, resulten practicas subversivas contra la hegemonizacion y

posterior capitalizacién de las subjetividades disidentes.

La amistad subversiva y la ternura radical, posibles vias de resistencia

El proceso de heteronormalizacion de las diversidades sexuales que se ha desarrollado a lo largo de
las ultimas décadas, se traduce también en una serie de gustos adquiridos en torno a la sexualidad, de
manera que parece ser que lo que antes funcionaba como una posibilidad identitaria que construia comu-
nidad, hoy se vuelve un fetiche que es también una herramienta de exclusién. Entonces: ¢qué hacer?,
¢como construir relaciones basadas en la aceptacion y celebracion de la diversidad que no terminen
siendo apropiadas por el mercado rosa?, ;cémo posibilitar el ejercicio de la sexualidad alejado del
mandato de las corporalidades hegemonicas?, scoémo detectar en qué punto operan estas estructuras
y modelos dictados por la heteronorma y la masculinidad hegemonica y el punto en el que podemos
hacer ejercicio de nuestra sexualidad desde otros lugares en los que el cuerpo no sea el centro de aten-
cion pero si el espacio de construccion de placer?, ;como alejarnos de lo aspiracional y de la culpa que
genera no cubrir el canon y como posibilitar la practica del gozo y el placer?, ;como eludir el separa-

tismo producto de un sistema binario y dicotomico sostenido por el capitalismo?

7 Anglicismo que se utiliza para denominar procesos o pricticas de tendencia popular que se establecen como una moda
predominante.

8 Anglicismo utilizado para nombrar a los medios masivos de comunicacién: radio, cine, television e internet.
bl bl

69



70

Me parece que una posible respuesta esta en la amistad, esa relacién que usualmente construimos
desde un espacio de no exigencia, no expectativa y desde una aceptacion y didlogo constantes en el
que se esta porque se quiere, en el que no existen mandatos, contratos ni exigencias. LLos procesos de
subjetivacion suelen encontrar un suelo fértil para suceder lejos de las demandas del sistema hetero-
patriarcal; esto se evidencia mas en el universo de la homosexualidad porque abre la puerta a posi-
bilidades alejadas de la rigidez de la heteronorma. Es decir, en la amistad no hay roles definidos, las
relaciones se establecen mas desde una perspectiva horizontal en la que se comparten las experiencias
de vida y en la que no se exige que le otrx cumpla con canones corporales, comportamentales o de rol
que suelen existir en otro tipo de relaciones.

Quizas es la amistad el espacio en el que es posible ser como se es sin pretender ser otra cosa; el
espacio de calma, confianza y seguridad en el que las personas podemos poner en pausa la voragine de
cumplimiento de exigencias que compone la vida cotidiana y generar resistencias ante los procesos
de capitalizacion de los cuerpos. Quizas sea la amistad el lugar en el que es posible reencontrarnos con ese
sentido de comunidad, de unidad, de hermandad que fue el espiritu que sostuvo las luchas LGBT+ en
las décadas de los sesentas, setentas y ochentas. Quizas construir relaciones sexo afectivas cercanas a
lo que entendemos como amistad sea también una practica de resistencia a la heternonorma que lleva
a la produccioén y reproduccion de relaciones violentas en las que el sometimiento y la exclusion son
las herramientas que permiten a ciertos cuerpos detentar la hegemonia.

Tal vez es la amistad el campo en el que se puede practicar la ternura radical (d'Emilia y B.
Chavez, 2015) como un arma en contra del cistema capitalista y heteropatriarcal. Tal vez la ternura
radical, la reivindicaciéon de los afectos, las practicas de honestidad emocional, responsabilidad afec-
tiva y los procesos de acompanamiento que la componen sean la lanza que pueda rasgar el lienzo de las
éticas universalistas para abrir espacio a las de las minorfas disidentes. Tal vez esta practica cotidiana
dé cauce a la potencia politica contenida en las disidencias sexo genéricas y quizas, ayude a desmontar
el miedo que da saberse la otredad, asumirse diversx. En un contexto que exige produccioén, moneti-
zacion, capitalizacion, tal vez la amistad y la ternura radical sean la red que sostenga toda posibilidad

de celebrar la disidencia.
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La desorientacion: una apuesta ética

en los estudios de género de los hombres y las masculinidades
Ivan Salazar Mendiola

Debemos recordar que algunas formas de violencia no se presentan como violencia,
como efecto de las normas sociales que estan ocultas a la vista.
(Ahmed, 2015)

Introducciéon

Lugar de enunciaciéon

Mi escritura en este ensayo se sostiene desde los siguientes tres puntos: 1) Las reflexiones construidas
con otros hombres en espacios grupales dedicados a preguntarnos: ¢qué significa ser hombre? y spor
qué ejercemos violencias? 2) Mis primeros acercamientos al trabajo de campo de la investigacién que
actualmente realizo. 3) La propia experiencia, pues, aunque soy un hombre no heterosexual que vivié
en carne propia los efectos de la homofobia por parte de otros hombres, habito privilegios que me
posicionan sobre las mujeres y otros varones.

Como punto de partida menciono que, para mfi, y en alusion a la perspectiva de Nuafez (2016),
ubico al campo de estudio de los hombres y las masculinidades como parte de los estudios feministas
y los estudios LGBTTI. Estos campos desarrollan criticas que develan los mecanismos de la domina-
ci6n masculina, pero también abren posibilidades para generar procesos identitarios e intersubjetivos
que dibujan formas no patriarcales de habitar y compartir el mundo con otras, otros y otrxs.

Otro elemento que es necesario precisar es el hecho de que en este ensayo intento dejar de

pensar que las masculinidades son sinénimo de hombre. En este sentido, Nunez (2016) afirma que:

El objeto de investigacion de los estudios de género de los varones y las masculinidades no son
los hombres o las masculinidades en si mismos o de manera aislada, sino las dinimicas socio-
culturales y de poder (androcéntricas y/o heterosexistas) que pretenden la inscripcion del género
“hombre” 0 “masculino” y su reproduccion/resistencia/transformacion en los humanos biol6gi-
camente machos o socialmente “hombres” (en sus cuerpos, identidades, subjetividades, practicas,

relaciones, productos), y en la organizacion social toda (p. 11).

Pensar la construccion del ser hombre como efecto de las dinamicas de poder androcéntricas, hetero-

sexistas y heteronormativas, me permite colocar la categorfa hombre en el campo de los dispositivos



y tecnologias del género (Lauretis, 1989). No para asumir que hay hombres machistas y otros igualita-
rios, sino para establecer que, aunque no todos representamos lo masculino de la misma forma, ya que
considero que el ser hombre también responde a elementos contextuales, quienes transitamos por este
hacernos hombres; de alguna forma hemos sido “afectados por ese dispositivo de poder de género”
(Nunez, 2016, p. 15). En este sentido, propongo que los hombres transitamos por un conjunto de
normas sociales reiterativas que dan materialidad a los cuerpos, tal como lo expresa Butler (2002).
Estas normas, como efecto de los discursos de poder, también aparecen en la escena social como un
elemento que busca orientar a los hombres hacia determinadas posiciones en las relaciones de género,
que ya sabemos, son relaciones significantes de poder (Scott, 2013).

Cuestionar las normas sociales sobre las que aprendemos a ser hombres va mas alla de solo
asumir que nos interesa el cambio, porque ademas de la invitacion a trabajar(nos) en espacios criticos
para develar los mecanismos de normalizacién sobre lo que significa ser hombre y su relacion
con la llamada masculinidad hegemoénica (Connell, 2019), es politicamente necesario identificar si
reunirnos entre hombres es un acto de disidencia que invita a la desorientacion, o simplemente un

acto para reforzar la cofradia masculina (Segato, 2018).

Pongamos en disputa la categoria hombre

Considero que actualmente nos encontramos ante una revolucion feminista capaz de cuestionar las
bases patriarcales que historicamente se han encargado de normalizar una cultura de la dominacién
masculina (Bourdieu, 2000), presente en cualquier espacio o lugar donde las identidades concurren y
el poder circula (Foucault, 2009). Esto produce relaciones de violencias, opresiones y desigualdades.
Ademas, este poder se sostiene desde el sistema sexd-género, que reproduce posiciones excluyentes
entre hombres y mujeres “por la atribucion de cualidades sociales y culturales para cada sexo, y por
la especializacion y confinamiento exclusivo del género femenino en la sexualidad concebida como
natural, frente al despliegue social atribuido al género masculino” (Lagarde, 2005, p. 60). Un despliegue
que se traduce en asumir a lo masculino como eje rector del mundo, sin identificar los efectos directos que
el androcentrismo tiene sobre la vida en concreto para las mujeres y los propios hombres.

Los movimientos feministas y los movimientos LGBTTI encuentran en el acto de reunirse un
espacio para colectivizar los malestares, acuerpar(se), sostener(se) y acompafar(se) en las tensiones que
produce desmantelar el sistema heteronormativo en el que se suscriben las identidades y subjetividades.
En este orden de ideas, también se requiere que los hombres nos incorporemos como subjetividades en
movimiento, y tension con la organizacion que la masculinidad hegemonica produce en las practicas
de género en las que estamos imbuidos (Connell, 2019); pues desde estas participamos de discursos y

modelos heteronormados que le dan soporte a la masculinidad y el patriarcado.
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Para los cuerpos que somos socializados al interior de la categoria hombre, el mundo opera de
forma particular, ya que como menciona Parrini (2007), los hombres nos ubicamos en una suerte
de espejo invertido desde el cual, en lugar de mirar otras formas, objetos y representaciones; lo que
observamos desde la propia experiencia, es el reflejo de la imagen de si, una especie de ilusioén que fija
e imposibilita que otros destellos de luz modifiquen dicha imagen; o como menciona Ahmed (2019),
ciertos cuerpos no logran mirar y percibir lo que esta detras de su vista.

Estar en la centralidad de la organizacion social forma parte de ese espejo invertido que nos
dota a los hombres de ciertos privilegios que, de acuerdo con Duarte (2011), se comprenden como un
conjunto de “expresiones y materializaciones de dominacion de género” (p. 55), que ponen en desven-
taja a las mujeres y a toda identidad y expresion que se asocia con lo femenino y no binario. Estos
privilegios co-construyen identidades y subjetividades con valores diferenciados. Sobre este punto,

Cascales (2017) menciona que:

Es necesario redefinir el concepto privilegios mas que como un beneficio, como un dispositivo
generador de realidad, un dispositivo que disciplinara los cuerpos y producird subjetividades
otorgando un valor social superior a los sujetos de un grupo o una categorfa social por el mero

hecho de setlo (p. 175).

Sobre el concepto de privilegio es importante mencionar que no todos los hombres ocupamos las
mismas posiciones sociales, por lo que el acceso a los espacios de poder también es diferenciado y se
requiere de una mirada mas interseccional para comprender las formas en que este opera (Viveros,
2021). Asimismo, es necesario identificar si las experiencias que los varones vivimos ponen en debate
o disputa la supuesta “naturalizaciéon” de las conductas, creencias y expresiones de hombria, como lo
expresa Nufiez (20106). Y, de esta manera, llevar la discusion al terreno del poder y como este se traduce
en practicas que se articulan con la masculinidad hegemonica.

Es basico complejizar la relacion que existe entre masculinidad hegemonica y practicas de poder,
ya que como mencionan Connell y Messerschmidt (2005), cuando se habla de masculinidad hegemo-
nica se hace referencia a un conjunto de practicas que estan inscritas en las relaciones de género y
que han permitido histéricamente la dominacion de los hombres sobre las mujeres. Las practicas de
poder que se configuran en la masculinidad no son ahistéricas, porque responden y se acomodan a los
cambios y tensiones que se desarrollan a nivel estructural, vincular y subjetivo. De acuerdo con Parrini
(2007), se le considera masculinidad hegemonica porque indica una especificidad histérica y cultural que
responde a un consenso a partir del cual se asume como se deben encarnar los mandatos desde la
hegemonia, pero a su vez también es fundamental establecer sus implicaciones en términos de domina-
cion, ya que funciona de manera “transhistorica y transcultural, que se refiere a relaciones estructurales

constitutivas de la cultura y sociedad” (Parrini, 2007, p. 97). De ahi considero, proviene el control de la



masculinidad hegemoénica como una estructura que busca tener vigilancia sobre la vida, los territo-
rios, los afectos, los vinculos y el uso de la crueldad como parte de sus mecanismos de domesticacion
sobre los géneros y las identidades (Segato, 2018).

Considero que un elemento basico para comprender como se sostiene la masculinidad, son el
conjunto de pactos colectivos donde los varones participamos de un proceso subjetivo y de autoasig-
nacion (Amoros, 1992). Los pactos patriarcales como practica, tal como lo menciona Amords, son
una pieza clave en el entramado de las relaciones de poder que me permiten unir la categoria hombre
como espacio de subjetividad, con la masculinidad como estructura de dominacion sobre si mismo,
otras y otrxs.

Es por medio de los pactos en movimiento y la constituciéon entre un adentro y un afuera
(Butler, 2002) que los varones interpretamos, por medio de un conjunto de significados y actos, lo
propio para lo masculino y el lugar de invisibilizacién de lo femenino (Amords, 1992). En este terreno,
Amords nos recuerda que la fraternidad y el terror funcionan como elementos basicos de los pactos
que dan legitimidad al patriarcado. Se vuelve una fraternidad entre varones si eres parte del nosotros,
pero de exclusion si alguno de ellos desea desertar y caminar por lineas desviadas, retomando la
propuesta de Ahmed (2019).

Lineas hacia la desorientacion: sus aportaciones en el analisis de los hombres como

sujetos de género

Si se parte de la premisa de que existe una matriz de relaciones que establece vinculos entre un eje
estructural y subjetivo, que define las experiencias contradictorias que los hombres tenemos con el
poder, tal como lo expresa Kaufman (2008), entonces es fundamental conocer desde las experiencias,
aquellas reacciones que los hombres tenemos con la incomodidad y la tensién que nos producen las
interpelaciones desde los feminismos y las disidencias sexo-genéricas, pero que también aparecen
como parte de la imposibilidad por alcanzar aquellas expectativas que la masculinidad hegemonica
produce en la vida de los hombres, ya que estas se vuelven una especie de dispositivos de endereza-
miento (Ahmed, 2019) dificiles de materializar y sostener.

Teorizar sobre la incomodidad que los hombres experimentamos cuando se dice que de maneras
directas o indirectas, conscientes o desinformadas, los hombres le damos vida a un patriarcado
que continua subordinando a las mujeres e identidades no binarias, e incluso, a los hombres que no
cumplen con los mandatos de la propia masculinidad hegemonica; es un tema que requiere de un
aparato critico para esbozar algunas directrices sobre lo que nos sucede al cuestionar nuestra posicion
en el mundo y, por ende, la organizacion del sistema patriarcal.

Sentirnos interpelados e incomodos requiere de una curiosidad politica para aproximarnos a las

experiencias y subjetividad de los hombres. Existen distintas posturas, en ocasiones antagonicas, sobre
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la utilidad de que los varones experimentemos incomodidades cuando se nos sefiala que seguimos
reproduciendo practicas de poder, entre ellas la violencia. Algunas posturas asumen que la incomo-
didad genera resistencia, pero otras, tales como Azpiazu (2017), definen a la incomodidad como una
experiencia politica en el trabajo con hombres.

La incomodidad circula por los cuerpos y los afectos que se producen en el contacto entre estos.
Sentirse incémodo implica haberse movido de un estado de confort, el cual “es algo muy dificil de
ver cuando una lo vive” (Ahmed, 2015, p. 227). En esta directriz, planteo el confort como un espacio
que circula en torno a la construccion del ser hombre, como efecto de los discursos que validan y
proyectan lo masculino como un espacio central de prestigio y directriz para los varones. Entonces,

¢como entender a la incomodidad? Ahmed (2015) establece la siguiente puntualizacion:

La incomodidad es un sentimiento de desorientacién: nuestro cuerpo se siente fuera de lugar,
torpe e inquieto. Conozco ese sentimiento demasiado bien, la sensacion de estar fuera de lugar y
de aislamiento implica una aguda conciencia de la superficie del cuerpo propio, que aparece como
superficie, cuando una no puede habitar la piel social, que es moldeada por algunos cuerpos y no

por otros. (p. 228)

La idea de experimentar que el cuerpo esta fuera de un determinado sitio es fundamental cuando
generamos espacios de incomodidad sobre la construccion del ser hombre, pues precisamente nues-
tros cuerpos se despliegan por las superficies corporales, sexuales y afectivas desde el prestigio, la
violencia y una supuesta hombria que tenemos la necesidad de reproducir a costa de colocarnos sobre
otros cuerpos. Por tal razén, llevar el concepto de desorientaciéon (con su componente de incomo-
didad) que propone Ahmed, al campo de los estudios de género de los hombres y las masculinidades
me parece una apuesta necesaria.

Con el concepto de desorientacion incomoda me desmarco del mero malestar masculino que
los varones podemos sentir cuando nos reunimos para conversar sobre qué significados estan alrede-
dor del ser hombre, en un contexto actual que se caracteriza por diversos cambios politicos, sociales
y culturales que modifican las relaciones de género. El malestar masculino se ha definido como el
“punto de quiebre entre los mandatos de la masculinidad hegemonica y lo que realmente puede ser
cumplido de estos mandatos en vista de los cambios econémicos, la diversificacion de las configura-
ciones familiares y evidentemente de los cambios en las relaciones de género” (Olvera y Luna, 2020,
p. 275). Los puntos de quiebre o de crisis me parecen importantes, pero no basta solo con decir que
suceden, ya que si estos no producen experiencias desorientadoras me parece que la matriz masculina
los convierte en hechos, momentos y anécdotas que nos regresan a la comodidad.

Desde mi posicionamiento me parece mas ttil caminar por el rumbo de la desorientacién como

parte del trabajo que los hombres necesitamos realizar, ya que esta, junto con la incomodidad, mueve



al cuerpo de un estado de confort, es decir, del “ajuste entre el cuerpo y el objeto” (Ahmed, 2015, p.
227). Objetos que pasan por el reflejo del espejo invertido del que habla Parrini y que nos produce a los
hombres una ilusién de coherencia subjetiva. Esta experiencia de desorientacion incomoda es un dejar de
estar “en un silléon hundido” (Ahmed, 2015, p. 227) que se convierte en un lugar comodo entre el cuerpo,
los espacios y los objetos (Ahmed, 2019). Las metaforas pueden ser diversas: un espejo invertido, dejar
de estar hundido en un sillén, o un quitarse la armadura; la desorientacion produce una tension politica
para acercarse a los guiones heteronormativos (Ahmed, 2015) que también circulan por las practicas,
creencias y expectativas hegemonicas que los hombres tenemos para nosotros y otras personas.

La desorientacién incomoda puede vivirse como momentos y experiencias irruptivas para los
hombres que no les interesa reconocer las opresiones que produce la categoria hombre y que siguen
reproduciendo actitudes machistas cada vez que encuentran la ocasion. Sin embargo, creo que es
basico reconocer que esta desorientacion incomoda también esta presente en aquellos hombres que
nos reunimos para intentar comprender a qué nos referimos con la idea de la masculinidad hegemo-
nica, violencia, machismo, desigualdad, privilegio, pactos, entre otros. ;Estamos dispuestos a reco-
nocerlo? La pregunta ain no esta del todo resuelta, porque la desorientacion y las posibilidades éticas
de movimiento no solo implican reconocer la matriz de practicas en las que participamos. Se requiere
transitar por lugares que algunos hombres llaman como: “esto no es de hombres”. Es decir, por expe-
riencias vinculadas con lo que se asume como femenino, lo gay y lo poco hombre, que transitan por
los cuerpos, afectos, deseos y expresiones que estan en un terreno aparentemente prohibido desde la
construccion de la masculinidad hegemonica. A estos espacios y momentos es a lo que nombro, en
vinculacion con Ahmed (2019), las experiencias fenomenologicas desviadas y extrafias con relacion
a los mecanismos de enderezamiento que aprendemos quienes atin habitamos la categoria hombre.

Se dice que los varones aun no logramos identificar del todo nuestros privilegios, colectivizar
las voces y experiencias desorientadoras con relacion al modelo hegemonico de ser hombre. Habitar
espacios de desorientacion es fundamental para dejar de mantener pactos que naturalizan el hecho de
que los hombres seamos la representacion de la hegemonia y la dominacion. Para ello, es necesario que
todo grupo de reflexion vinculado a cuestionar las formas de ser hombre, fluya como un espacio para
encontrar respuestas, 0 en su caso, generar mas preguntas sobre la experiencia corporal, relacional
y subjetiva de los participantes, no desde una autocomplacencia, sino desde una perspectiva critica,
relacional y ética. Una ética de la desorientacion incomoda en alusion a Ahmed (2015, 2019).

Me parece fundamental que la mirada sobre las experiencias de los hombres se establezca
en la desorientacién, ya que siguiendo con Ahmed (2019), un elemento basico para repensar la
manera en la que habitamos el mundo, son precisamente las formas en que nos orientamos hacia
las/os/xs demas, puesto que esta orientacién no fluye al azar; se organiza de acuerdo con lineas ya
trazadas para las identidades, produciendo bifurcaciones y delimitacion de espacios y fronteras.

Al respecto, Ahmed (2019) nos dice que “si la orientacion es hacer que lo extrafio sea familiar a través
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de la disposicion de los cuerpos en el espacio, entonces la desorientacion ocurre cuando esa dispo-
sicion falla” (p. 26). Entonces, los hombres requerimos de momentos de tension y espacios donde
la desorientacién adquiera un caracter politico y relacional. Donde la desviacién toma un sentido
extrafio; que rompe con la orientacién o repeticion de actos sobre las experiencias de los varones, y
las practicas de poder que reproducen sobre las mujeres, los propios hombres, ademas de otras iden-
tidades sexogenéricas. Es decir, se necesita desconocer lo que asumimos como propio y natural de las
dinamicas de poder en las que los hombres nos formamos como sujetos.

El proyecto politico para la vida de quienes nos asumimos como hombres circula por el reco-
nocimiento de las maneras en que entramos en contacto con otras/os/xs, a partir de los contextos de
comodidad o incomodidad que comparto. Al respecto, una de las interrogantes que frecuentemente se
realiza, es sobre la utilidad de los espacios dedicados a trabajar con hombres. Esta pregunta es funda-
mental, porque me permite establecer un puente entre los conceptos de desorientacion, ética y justicia
social, ya que “las politicas de masculinidad no se pueden preocupar solo de interrogantes sobre la
vida personal y la identidad. Deben preocuparse también de asuntos de justicia social” (Connell,
2019, p. 119). Considero que el reto esta en el como articular las experiencias en términos de fenome-
nologia queer, con aspectos sociales, culturales y estructurales que continian reproduciendo determi-
nadas formas de ser hombre, debido a que participar de dichos espacios, implica poner en el centro las
relaciones de desigualdad que los hombres construimos con otras, otros y otrxs. En este tenor, reitero
que el trabajo con hombres no solo requiere realizarse desde las masculinidades, sino también desde los
estudios feministas como postura ética, politica y de justicia social (Fernandez, 2016). En este paraguas
feminista es en donde creo que la fenomenologia gueer aporta elementos basicos a la hora de sacar de la
comodidad la experiencia de los hombres.

Para continuar con el dialogo, recurro ala propuesta de Ahmed (2015), quien nos dice que “debemos
recordar que algunas formas de violencia no se presentan como violencia, como efectos de las normas
sociales que estan ocultas a la vista” (p. 291). Por lo tanto, el proceso implica que los hombres caminemos
hacia momentos desorientadores, incomodos y fronterizos para discutir con las normas sociales que le
dan solidez a la categorfa hombre, desde la cual se impide que se reconozcan los efectos que estas normas
tienen en las relaciones de género que los hombres sostenemos. Por ejemplo, el reconocimiento de la
violencia es un momento que produce tension, pero también se convierte en una posibilidad de porosidad
ética como lo establece Melich (2010).

Habitar espacios y momentos de desorientacion se vuelve un acto politico que permite transitar,

para intentar movernos hacia espacios de cuidado y responsabilidad como quehacer ético, pues:

La cuestién de la ética surge precisamente en los limites de nuestros esquemas de inteligibilidad,
en el dmbito donde nos preguntamos qué puede significar proseguir un didlogo en el que no es

posible suponer ningun terreno compartido, en el que nos encontramos, por decirlo de algun



modo, en las fronteras de lo que conocemos, pero de todas maneras, necesitados de recibir y
ofrecer reconocimiento: a alguien que esta alli para ser interpelado y cuya interpelaciéon debe

admitirse (Butler, 2009, pp. 36-37).

¢Existe alguna esperanza politica en los limites de nuestros esquemas de inteligibilidad? Si, puesto que
somos una repeticion, nunca cerrada del todo, como lo propone Butler (2007). En la reiteracion de
los actos y practicas relacionadas con la citacién de las normas de género de las que nos habla Butler,
también se producen desplazamientos y actos de desorientacion que ponen en jaque la idea de una
supuesta naturaleza en categorfas como el ser hombre. Esta propuesta teérica me permite establecer
que los hombres contamos con posibilidades de identificar que lo que somos, no responde a un orden
esencialista y que, es en ese lugar de la repeticion y desorientacion, donde se observan tensiones para
dislocar el orden masculino que se sostiene como una especie de historia oficial.

Los varones tenemos un largo camino que no termina con solo asumir que cuestionamos lo
que somos en términos de historia de vida. Tampoco asumiendo que puedo ser alternativo porque
hablo de los supuestos malestares de habitar la categoria hombre, ya que como menciona Fernandez
(2016) “la lucha pues, es contra el género toda vez que este es un aparato de poder, es normativo, es
heterodesignacion y es naturalizado” (p. 55).

Poner en disputa al género, como lo expresa Butler (2007), significa desestabilizar a la mascu-
linidad y su estructura jerarquica, con lo cual, como propone Fernandez (2016), también abre la posi-
bilidad de abolirla, en lugar de intentar deconstruirla. ;Estamos los hombres dispuestos a formar
parte de la abolicién de la masculinidad y que nuestros encuentros en diversos espacios de trabajo
colectivo sean actos para torcer la propia hegemonia de la masculinidad? Adn no estoy seguro de la
respuesta, pero considero que las experiencias, momentos y espacios desorientadores se convierten
en una tension fronteriza entre las practicas de poder y la incomodidad. Una especie de intentos por

desplazarse a instantes y resistencias que convocan a una ética de la desorientacion.

Conclusiones

El objetivo de este ensayo fue establecer a la desorientacién como una propuesta tedrica para aden-
trarse a las experiencias que vivimos en los espacios de reflexion sobre la nocién de ser hombre y su
relacién con las violencias. El ser hombre es una categoria que se habita desde la comodidad histérica
y sistematica que requiere ponerse en disputa, por medio de adentrarnos no solo a un malestar que se
activa a partir de la demanda de otras, otros u otrxs, sino como efecto de sentir que la imagen de ser
hombre “falla”, “se desvia” y se produce una contradiccion desde la subjetividad de los hombres. Una
contradiccion con respecto a los dispositivos de poder que sostiene la nocién de ser hombre como un

espacio seguro, coherente y por encima de las mujeres, otros hombres e identidades sexogenéricas disi-
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dentes, que por una postura politica han decidido también deshabitar a la masculinidad en sus diversas
dimensiones.

La desorientacion entonces como experiencia fenomenoldgica permite reconocer las lineas que
atraviesan la categorfa de ser hombre, al potencializar los sucesos y momentos que generan incomo-
didad con relacion a las creencias y practicas de poder a las que los hombres recurrimos para demos-
trar(nos) que hemos sido cabalmente entrenados en las pedagogias de la masculinidad hegemonica. El
reto esta entonces en politizar las experiencias desorientadoras que nos llevan a los hombres a sentir
la presencia de otros cuerpos oprimidos por la masculinidad y, que un medio posibilitante, es preci-
samente habitar y transitar por las incomodidades que se generan en los limites fronterizos de nuestra

inteligibilidad como supuestos hombres.
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Historia y resistencia:

la conspiraciéon de brujas feministas.

Conjuros, hechizos y menjunjes de la segunda ola

en WITCH y Polvo de Gallina Negra
Stephanie Salas Pérez
Introduccion

Los textos de historia de la brujeria dan cuenta de la existencia de la hechicera y la bruja. I.a hechicera
era la mujer curandera, poseedora de sabidurfa, practicante de la adivinacion, que también tenia el
poder de sanar y de enfermar, de enamorar o enemistar, de atraer la buena suerte o de causar malefi-
cios, todo mediante el uso de hierbas y rituales, sus practicas formaban parte de la cultura popular
(Blazquez-Graf, 2011, p. 17). La concepcion de la hechiceria se fue modificando, lo que respondié a
la incorporacion de la idea teoldgica de que los males que las hechiceras causaban se debian a su pacto
con el diablo, dando paso al concepto de bruja que actualmente conocemos.

La antropéloga Angela Lépez-Esquivel (2018) refiere que “inicialmente [las brujas] eran
pensadas como pervertidas por Satan porque les hacia cometer herejias y no porque les diera poderes
sobrenaturales, copulara con ellas o les impulsara a hacer multiples fechorias” (p. 62). Y de acuerdo
con el investigador Roberto Martinez (como se cit6 en Lopez-Esquivel, 2018) el lado demoniaco fue
cobrando mayor importancia en la concepcion de la brujerfa conforme los poderes del diablo iban
siendo “demostrados”, comenzé a pensarse que la fuente de poder de las brujas provenia de la adora-
cion personal y voluntaria al diablo.

LLa brujerfa se pensé como un crimen femenino, consideracion cierta entre los siglos XVI al XVII,
periodo en el que se estimé que mas del 80 por ciento de las personas juzgadas y ejecutadas en Europa
por brujerfa fueron mujeres (Federici, 2010, p. 246). Ademas, se asoci6 con la anticoncepcion y el aborto,
practicas que representaron —y aun lo hacen— la autonomia de las mujeres, por lo que las brujas fueron
vistas como una “secta infanticida [...] hostil[es] a la nueva vida, que se alimentaba|n| de carne infantil o
usabaln] los cuerpos de los nifios para hacer pociones magicas” (Federici, 2010, p. 247).

Los juicios contra las brujas se caracterizaron por practicas misoéginas, era habitual que las
acusadas fueran obligadas a desnudarse y ser afeitadas, pues se crefa que el demonio se podia esconder
entre sus cabellos. Eran pinchadas con agujas por gran parte de su cuerpa, incluida la vulva, y también
se investigaba si eran virgenes y con frecuencia eran violadas. Ademas, si no confesaban, eran some

tidas a tormentos mas atroces (Federici, 2010, pp. 254-255). Las ejecuciones se volvieron eventos



publicos, tenfan como objetivo aleccionar a las mujeres sobre lo que no debian hacer, principalmente
a las hijas de las acusadas, quienes en algunos casos fueron azotadas mientras vefan arder a su madre
en la hoguera (Federici, 2010, p. 255).

Las brujas, mujeres transgresoras, depositarias de saberes y haceres —pues se ha documentado
que en varios de los casos las acusadas del crimen de brujeria tenfan un oficio como el de cocinera,
perfumista, curandera o comadrona—, durante largo tiempo fueron silenciadas, excluidas, invisibi-
lizadas e ignoradas en el relato histérico. Pero, en la segunda mitad del siglo XX, momento en que
se conformé el neofeminismo, algunas mujeres tuvieron el interés de regresar su mirada al pasado y
cuestionarse por qué si vivian su propio momento en la historia y sobre él debfan actuar, era necesario
aprender de sus ancestras, incluidas aquellas mujeres a las que llamarén brujas, deseaban saber qué las
hizo tan amenazantes.

Algunas feministas comenzaron a integrar en su discurso y estética a las brujas, en ellas reco-
nocieron a mujeres independientes, poseedoras y creadoras de conocimientos, virtudes de gran valor
que demostraban que la feminidad podia y debia estar plagada de sabiduria, también de fortaleza y
autonomia. Las feministas consideraron que las brujas habian desafiado las leyes del patriarcado y, por
lo tanto, la caza de brujas fue un medio de violencia institucional contra las mujeres desde el que se
condenaron la organizacion y los conocimientos femeninos, se limit6 el poder social de las mujeres y

se llevo al espacio privado.

Mujeres resistiendo, las brujas feministas

La noche de Halloween de 1968, en la ciudad de Nueva York, surgié La Conspiracion Terrorista
Internacional de las Mujeres del Infierno, mejor conocida como WITCH por sus siglas en inglés
(Women’s International Terrorist Conspiracy from Hell), algunas de sus fundadoras fueron Nancy
Kurshan, Robin Morgan, Roz Payne y Sharon Krebs (Payne y Payne, 2007, p. 66 y WITCH, 2007, p.
73). Ellas habian sido parte del Youth International Party, un partido ficticio que fue mejor conocido
como el movimiento yzppie, quienes se consideraban la vanguardia politica de la revolucion juvenil que
se estaba desarrollando en aquellos afios (Fernandez-Savater, 2021).

Las futuras WITCH, asi como otras mujetes que participaron en el movimiento yippie, comen-
zaron a cuestionar por qué la llamada nueva izquierda continuaba relegandolas a actividades que tradi-
cionalmente se consideraban femeninas, por ejemplo, espectadoras o taquigrafas en las asambleas, lo
que significaba la reproduccion de los esquemas del sistema patriarcal (Wildburg, 2007, pp. 18-19).
Si bien, las referencias a los derechos de las mujeres en el movimiento ysippie fueron continuas, esto
respondia al empuje interno de las militantes y no por un interés real y sincero de los militantes acerca

de la necesidad de una politica feminista (Wildburg, 2007, p. 19). Por lo que algunas de ellas identifi-
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caron que para existir debfan resistir, lo que favorecié la configuraciéon de un movimiento autbnomo
de las mujeres, dando paso a la segunda ola feminista.

Las WITCH aprovecharon su experiencia en el movimiento yzppie, ellas recuperaron algunas de
sus practicas, por ejemplo, adoptaron el activismo callejero por medio del teatro-guerrilla, la perfor-
mance y los discursos demoledores, a lo que sumaron una imagen potente y diferenciada que las volvio
unicas; ellas fueron brujas. Pero, ¢por qué elegir ser brujas? La respuesta la encontramos en su manifiesto
“Porque La Rebelion Es Como El Pecado De La Brujerfa...”, del que a continuacion se reproduce un

fragmento:

WITCH es un todo de todas las mujeres [...] Es la conciencia de que las brujas y las gitanas fueron
las primeras guerrilleras y luchadoras de la resistencia contra la opresién |...] Las brujas siempre
han sido mujeres que se han atrevido a ser geniales, valientes y agresivas, inteligentes, inconfor-
mistas, exploradoras, curiosas, independientes, liberadas sexualmente, revolucionarias [...] No
reconocian la superioridad de ningtin hombre [...] Puedes crear tu propio grupo de Hermanas
Brujas [...] y hacer tus propias acciones |...] Tus armas son el teatro, la satira, las explosiones, la
magia, las hierbas, la musica, los disfraces, las mascaras, los canticos, las pegatinas, las plantillas y
la pintura, las peliculas, las panderetas, los ladrillos, las escobas, las armas, las mufiecas de vudd,
los gatos, las velas, las campanillas, la tiza, los trozos de ufias, los cocteles molotov, los circulos
venenosos, las mechas, las grabadoras, el incienso, y tu propia y hermosa imaginacion sin limites
[...] Te vuelves bruja al decir en alto soy una bruja tres veces y al pensar en ello. Te vuelves bruja

siendo mujer, no docil, enfadada, alegre e inmortal (WITCH, 2007, pp. 81-83).

En el manifiesto se entretejen algunas de las demandas, denuncias e intereses del movimiento femi-
nista que las WITCH vincularon con los saberes y haceres de las brujas, por ejemplo, la autonomia y
libertad sobre sus cuerpas, la reivindicacion de la sexualidad de las mujeres, asi como la maternidad
por eleccion, ademas del poder y la sabiduria femenina, convirtiendo a las brujas en una bandera de la
liberacion del deber ser femenino. Asimismo, las nuevas brujas afirmaban que sus ancestras no reco-
nocian la superioridad de ningin hombre, y ellas tampoco, lo que rompid con la idea de que las brujas
habfan estado al servicio y bajo la tutela de una figura masculina, es decir, el diablo.

La lista de armas que presentaron reflejaba la fuerza del arte como acciéon directa, lo que volvid
a las WITCH un fenémeno unico dentro del Movimiento de Liberacion de las Mujeres. Estas brujas
urbanas irrumpieron como un grupo que se opuso a las formas y practicas de organizaciones del
feminismo liberal tan emblematicas como el National Organization for Women (NOW). E1 NOW se
conformé en 1966 y tomé como una de sus banderas el libro La mistica de la feminidad (1963), de la
autorfa de Betty Friedan —una de sus fundadoras—; ademas tuvo una estructura jerarquica, mientras que

las WITCH funcionaron de manera horizontal y asambleatia, articuladas por células (Wildburg, 2007,



p. 25 y WITCH, 2007, p. 73); y de acuerdo a las WITCH el NOW se integr6 por mujeres privilegiadas
(blancas, urbanas, de clase media y educadas), que luchaban por reformas politicas y legales, mientras
las nuevas brujas reivindicaban la practica de la autodefensa y la accion directa. Las WITCH, asi como
otras colectivas que se reconocian como feministas radicales, fueron resultado de la decepcion frente
al liberalismo de organizaciones como el NOW'y las contradicciones de la nueva izquierda (Wildburg,
2007, pp. 20-21).

De acuerdo a sus coetaneas, estas brujas fueron el brazo armado del movimiento feminista en
Estados Unidos (Tanner-Boll, 2014), ellas consideraban que “la liberacion de la mujer debia pasar por
la destruccion radical del patriarcado” (Wildburg, 2007, p. 22). Se convirtieron en un fenémeno tnico
y, en poco tiempo, su estética y formas de protesta prendieron la mecha en diferentes ciudades de
Estados Unidos como Boston, Chicago, San Francisco, Austin, entre otras; las mujeres que recogieron
su llamado a la lucha formaron sus propios grupos de hermanas brujas, los cuales fueron “totalmente
autbnomos y anti jerarquicos hasta llegar a la anarquia” (WITCH, 2007, p. 73).

Si bien, las nuevas colectividades de brujas hicieron uso del acrénimo le dieron otros signifi-
cados, WITCH también fue: Mujeres Enfurecidas por el Cuidado de Rufianes (Women Infuriated at
Taking Care of Hoodlums), nombre que se present6 con motivo del dia de la madre; también se encon-
traban las Mujeres Contratadas para el Infierno Corporativo del Viajero (Women Indentured to Travelers
Corporate Hell), se trataba de un grupo de brujas que trabajaba en una importante compaifiia de seguros
(WITCH, 2007, pp. 73-75). Ellas manifestaban la importancia ritual de la palabra, asi como su ingenio
y fluidez con el lenguaje, demostrando que este es politico.

Las brujas feministas utilizaron conjuros, hechizos y exorcismos publicos, asi se manifestaban
para boicotear concursos de belleza, para demostrar su oposicion a organizaciones relacionadas con
la industria de la guerra o para sefialar alguna de las tantas injusticias cometidas hacia las mujeres.
Acceder a relatos sobre las acciones de las WITCH ha sido una labor compleja, pues la informacion
que existe sobre ellas parece estar dispersa, descatalogada o relegada, y ha sido a partir de una compi-
lacioén de sus textos que se ha podido conocer parte de su magia y su poder.

En noviembre de 1968 una de las células de WITCH estuvo haciendo hechizos a las empresas,
condend a los bancos, exorcizé y también golped algunas mentes, ademas de que aconsejaron a quienes
les preguntaron sobre la bolsa de valores (WITCH, 2007, p. 54). Al parecer su magia hizo efecto, una
nota en el periddico de izquierda llamado Rat con fecha del 6 de noviembre de 1968, afirmaba que
tras la invocacion de un hechizo que anunciaba el hundimiento de la bolsa, el mercado habia cerrado
con una caida de 1,5 puntos y al dfa siguiente con otra de 5 puntos (WITCH, 2007, p. 55). En algunas
fotograffas que se conservan sobre esta accion se observa que ellas vestian de negro, portaban capas,
sombreros, carteles y escobas, ademas de su poderosa voz; captaron la atencion de varias personas en

un espacio dominado por hombres, anunciaban quienes eran, no ocultaban su rostro de bruja, hacian
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su magia y partian. El teatro-guerrilla y la performance les daba esa posibilidad de presentar la inter-
vencion y marcharse repentinamente.

Otrade susacciones tuvo lugar enla Universidad de Chicago, las WITCH rociaron el Departamento
de Sociologia con mechones de pelo y ufias como protesta por el injusto despido de una profesora
que se identificaba como feminista radical, y a la par se manifestaron contra el aumento de tarifas en
la universidad (WITCH, 2007, p. 74). En esa misma ciudad una de las brujas irrumpié desnuda en un
evento organizado por la revista Playboy, ella portaba una cabeza de cerdo en una bandeja (Wildburg,
2007, p. 24), quiza asi denunciaban la falta de autonomia sobre sus cuerpas y sus vidas. También
protestaban por un destino determinado por su relacion con el hombre: madre, esposa y objeto sexual,
y en este caso, principalmente el dltimo.

Otra de sus formas de accionar fue la distribucién de su palabra escrita en folletos y/o manifiestos,
y es que, ademas de dar a conocer sus ideas y denuncias, el reparto de estos impresos representaba
una forma de hacer agitacion politica. Uno de los folletos llevé por titulo “AT&T busca chicas, no
mujeres”, el cual fue elaborado por el grupo llamado: Mujeres Indignadas ante el Hostigamiento de la
Compania Telefonica (Women Incensed at Telephone Company Harassment). En él se protestaba por el
despido de dos mecanodgrafas que estaban cansadas de ser “chicas” (WITCH, 2007, p. 117). En el folleto
se enlistaba una serie de caracteristicas que debia tener una “chica”, de las que resaltarfa: docil, dulce,
pasiva y facil de controlar; y a lo largo de algunos parrafos las brujas describieron cémo la sociedad
binaria construyo la cultura de género, mediante la que se establecen las relaciones entre hombres y
mujeres, asi como el deber ser de cada uno. Las WITCH también buscaron presentar una solucién, por

lo que resolvieron la interrogante: “scémo se convierte una chica en una mujer?”

Cuando define su propia vida y deja de ser controlada por su familia, su novio o su jefe. Cuando
aprende a levantarse y luchar por s{ misma y por otras mujeres, porque ha aprendido que sus

problemas no son unicamente suyos.

Por todo el mundo, las chicas estan creciendo... (WITCH, 2007, p. 117).

Con su respuesta, probablemente estas brujas hacfan un reconocimiento a la labor que se estaba
desarrollando en los grupos de autoconocimiento o autoconciencia, los cuales fueron espacios sin
hombres, en los que las mujeres compartian su historia y analizaban la experiencia personal y colectiva
de ser mujer, lo que las llevo a identificar el caracter social de subalternidad en que vivian. También
abrfan una ventana a sumarse a las espectaculares acciones directas que estaban desarrollando algunas
feministas, eran los tiempos de las quemas publicas de sujetadores, de no dejarse fotografiar con
hombres, de aparecer desnudas, de ser ellas.

La existencia de las WITCH fue efimera, su actividad duté poco mas de un afo, tiempo en el que

realizaron diversas acciones recuperando la imagen de las brujas para la lucha feminista, revivieron su



historia y las nombraron. L.as WI/TCH tomaron las calles como espacio politico donde visibilizaron el uso
del disfraz, la puesta en escena a través de la performance y la importancia ritual de la palabra en la protesta
feminista. Considerando lo anterior, es posible proponer que WITCH pudo ser parte de las influencias del
primer grupo de arte feminista mexicano llamado Polvo de Gallina Negra.

El grupo se conformé en 1983, fue fundado por las artistas visuales Maris Bustamante y
Monica Mayer, tras varias colaboraciones ambas expusieron su interés por trabajar de forma colectiva.
Ellas convocaron a amigas y conocidas relacionadas con el medio artistico y les propusieron inte-
grarse al grupo, la respuesta fue negativa, se argumento que era una propuesta demasiado radical y que
asumirse como feministas limitarfa sus propuestas artisticas (Bustamante, 2009 y Mayer, 2004, p. 38).
Finalmente, a ellas se sumé la fotégrafa Herminia Dosal, aunque abandono el grupo al poco tiempo.
Le interesaba el feminismo, pero no compartia las ideas artisticas de sus companeras (Mayer, 2007,
pp. 389-390), quienes se habian concentrado en la busqueda de los soportes no-tradicionales —arte
no-objetual—, como lo es la performance (Alcazar, 2000).

Mayer tuvo formacion en arte y feminismo en Estados Unidos, en 1978 particip6 en el programa
del Woman’s Building en el Feminist Studio Workshop con sede en Los Angeles, California, estado en
el que tuvieron presencia las WITCH. En 1980 obtuvo una maestria en sociologia del arte con una
tesis sobre su experiencia en Los Angeles, titulada: Arte feminista. Una herramienta politica eficaz
(Feminist Art. An Effective Political Tool) (Giunta, 2019, pp. 165-167 y Mayer, 2007, pp. 383-384).

Al poco tiempo, Mayer vio materializada su tesis en ““Traducciones: un dialogo internacional de

mujeres artistas”, fue:

una exposiciéon o, mas exactamente una experiencia trasnacional, que consistié en llevar a México
a tres artistas vinculadas al Woman's Building (Jo Goodwin, Denise Yarfits y Florence Rosen) para
dar conferencias y participar en un taller con mujeres de Cuernavaca y Oaxaca. [Su objetivo fue]
conocer a las artistas feministas de México [y] desarrollar una comunidad transfronteriza basada

en nuevas amistades (Giunta, 2019, p. 167).

Su formacion y vivencias llevaron a Moénica Mayer a la busqueda de vincular el feminismo poli-
tico con el artistico, queria hacer un arte feminista, es decir, “aquel en el que las artistas se asumen
como feministas y defienden esta posicion tanto en términos ideolégicos como artisticos” (como se
cit6 en Giunta, 2019, p. 1606). Tal interés empuijo el surgimiento del grupo Polvo de Gallina Negra, su
nombre apunta hacia la posibilidad de realizar pdcimas, hechizos, o “menjunjes”, como ellas preferian

llamarles. Y es que, Polvo de Gallina Negra:

es un polvo de color negro que se vende muy barato en los mercados tradicionales y sirve para

proteger contra el mal de ojo. Asi que desde un principio jugamos con el nombre que escogimos,
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ya que, siendo artistas visuales, estabamos protegidas desde el principio contra todos los hechizos

posibles en nuestra contra. (Bustamante, 2009)

Consideraban que, si de por si ya era dificil ser artista, “mas ‘peliagudo’ ser mujer artista y tremendo

tratar de ser artista feminista” (Mayer, 2007, p. 390). Los objetivos de Polvo de Gallina Negra fueron:

1. Analizar la imagen de la mujer en el arte y los medios de comunicacion; 2. Estudiar y promover
la participacién de la mujer en el arte y 3. Crear imagenes a partir de la experiencia de ser mujer en
un sistema patriarcal, basadas en una perspectiva feminista y con miras a transformar el mundo

visual y asi alterar la realidad (Mayer, 2007, p. 390).

Ante tales objetivos es posible inferir que las integrantes del grupo estaban convencidas de que por
medio de las imagenes se han perpetuado papeles historicamente asignados a las mujeres, asi como
el hecho de que se le representaba como “mujer objeto” y no como sujeta. Buscaban el reconoci-
miento de las mujeres como individuas auténomas con ideas, sentimientos y voluntades propias, lo
que serfa un catalizador para la insercion de las mujeres en las diferentes esferas de lo publico, como
lo son las artes.

Su obra tuvo la particularidad de ser de caracter efimero, es decir, arte no-objetual, desde el
que se cuestionaba la pieza de arte como objeto y su producciéon se vinculaba al contexto social,
como lo era —es— la agenda y lucha feminista. Polvo de Gallina Negra impulsé la practica de la
petformance y la preparacion de menjunjes y al igual que las WITCH tomaron las calles. Su primera
aparicion fue con la “Receta para hacerle el mal de ojo a los violadores, o el respeto al derecho del

cuerpo ajeno es la paz”, los ingredientes fueron:

* 2 docenas de ojos y corazones de mujeres que se aceptan como tal

* 20 kg de rayos y centellas de mujeres que se enojan cuando las agreden

* 1 tonelada de musculos de acero de mujeres que exigen respeto a su cuerpo

* 3 lenguas de mujer que no se somete aun cuando fue violada

* 1 sobre de grenetina de mujer, sabor espinaca, que comprende y apoya a una mujer que
fue violada

* 30 g de voces que desmitifiquen la violacién

* 1 pizca de legisladores interesados en los cambios sociales que demandamos las mujeres
* Unas cuantas cucharadas de familias y escuelas que no promuevan los roles tradicionales
* 3 docenas de mensajes de comunicadores responsables que dejen de reproducir imagenes
que promueven la violacion

* 3 pelos de superfeminista’

! Lareceta completa puede set consultada en el siguiente hipervinvulo: https:/ /archivos-feministas.cieg.unam.mx/ejem-

plares/fem/volumen_9_n_33_Abril Mayo_1984.pdf



Las integrantes de Polvo de Gallina Negra refirieron que siguiendo cuidadosamente las instrucciones
del modo de preparacion se lograba una mezcla explosiva, con la que era posible sorprender a viola-
dores, tanto a los timidos como a los agresivos, a los que acechaban en casa, en la escuela, el trabajo o
el transporte, asi como a los que se escondian en la noche, la que ellas estaban dispuestas a recuperar
(Polvo de Gallina Negra, 1984, p. 53). Los ingredientes de la receta fueron una critica al Estado, las
instituciones educativas y los medios de comunicaciéon por su actuar en torno a la violencia sexual
hacia las mujeres, asi como un reconocimiento a las mujeres que luchaban por un mundo mejor para
ellas, para ti, para mi, para todas, y un llamado a la sororidad.

La receta se prepard en una performance realizada en el Hemiciclo a Juarez, en la Ciudad de
México durante la marcha en contra de la violencia hacia la mujer el 7 de octubre de 1983. Prepararon la
“p6cima para causarle el mal de ojo a los violadores”. Posteriormente, [las brujas repartieron sobrecitos
de su] ‘menjunje’ especial” (Mayer, 2007, p. 390). Fue tal el impacto de la performance que la receta se
publico en la revista fem. en su nimero 33 (abril-mayo 1984), el cual estaba dedicado a las mujeres como
creadoras en las artes. Cabe sefialar que para ese momento fem. era la publicacion feminista mas impot-
tante del pafs, las brujas mexicanas estaban conquistando mas espacios, entre ellos la prensa escrita.

Polvo de Gallina Negrallev6 a cabo multiples proyectos visuales, y de acuerdo a Mayer, “tMadres!”
fue el mas ambicioso, en el cual ella y Bustamante estaban embarazadas, lo iniciaron en 1987 y tuvo
una duracién de varios meses. El eje central fue la maternidad, destacando puntos como la decons-
truccion del arquetipo de madre y de la relacién madre e hija; el parto como arte y el trabajo domés-
tico. El proyecto conté con diferentes elementos, algunos fueron una serie de envios de arte correo,
el concurso “Carta a mi madre”, una velada en la que se ley6 poesia sobre la maternidad, y se realizaron
performances en diversos espacios.

De esas performances destac6 “Madre por un dia”, realizada en el programa de television
Nuestro Mundo, a cargo de Guillermo Ochoa. El 28 de agosto de 1987 el conductor acept6 ser madre
por un dia, fue ataviado con una panza artificial y un mandil, lo coronaron como reina del hogar y le
dieron un diploma, es decir, intervinieron el cuerpo masculino y gueerizaron la maternidad (Giunta,
2019, p. 175). Como parte del ritual a Ochoa le obsequiaron un kit que de manera simbolica contenia
los malestares, miedos y esperanzas de las madres; asi como un pequefio libro que estaba lleno de
amuletos destinados a la buena suerte y la fortuna (Polvo de Gallina Negra, 1987). Con esta perfor-
mance mediante el humor y la ironia destronaron la belleza y naturalidad de la maternidad, también
la sustrajeron del cuerpo femenino, deduciendo de esta accion que la maternidad es una construccion
cultural (Giunta, 2019, p. 177).
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Conclusiones

El desarrollo de los feminismos no ha sido lineal ni permanente, por ello es que se han periodizado
en olas, pues no es posible identificar su inicio o fin, sino que se cruzan. En la segunda ola se politizo
la vida personal de la mujer, fue la expresion colectiva de sus malestares, enfocandose en la estructura
de poder que favorecia la desigualdad entre hombres y mujeres, lo que quedo plasmado en la consigna
feminista: lo personal es politico. Fue en ese contexto donde se conformaron nuevos aquelarres,
las experiencias colectivas se habfan vuelto determinantes para el desarrollo de la lucha feminista.
También se recuperd una genealogia de mujeres, en la que las brujas fueron ancestras a las que se
nombraba y representaba desde diferentes experiencias. Con su imagen e historia se buscaba sensibi-
lizar frente a la situacion social, econémica y politica de las mujeres, exhortando a la accion.

Las posibilidades de como accionar y resistir fueron muchas, pues la forma en que se vivia,
percibia y enfrentaba la subordinacién de género era —y es— diversa, por lo tanto, las posturas y estra-
tegias de los feminismos también lo fueron —lo son—. Es asi como colectividades como las WITCH y
Polvo de Gallina Negra, en su discurso, estética o acciones, abrazaron el universo esotérico de las brujas,
inventaron conjuros y prepararon menjunjes para la accion directa, la “magia” en sus multiples formas
como lo es la performance y la palabra se convirtieron en sus armas para acabar con el enemigo, es
decir, el patriarcado.

Estas brujas del siglo XX tomaron las calles, sus apariciones estaban a medio camino entre la
protesta y la performance artistica, y definitivamente algunas de sus practicas influyeron en la confor-
macion de otras colectividades y el desarrollo del arte feminista en diferentes geografias. Por ejemplo,
en 1985 en la ciudad de Nueva York, cuna de las WITCH, se formo la colectiva Guerrilla Girls, ellas
usaron mascaras de gorilas y se bautizaron con nombres de artistas fallecidas como Frida Kahlo y
Kithe Kollwitz, tomaron las calles con la pega de carteles para denunciar el sexismo que imperaba en
el circuito de las artes desde una mirada interseccional. En su activismo las Guerrilla Girls recuperaron
propuestas de las WITCH como el uso de madscaras, y siendo contemporaneas de Polvo de Gallina
Negra también buscaban demostrar a través de las artes la resistencia de las luchas feministas.

Las integrantes de WITCH y Polvo de Gallina Negra convirtieron el crimen de la brujeria en un
discurso de empoderamiento para las mujeres, usaron los hechizos, conjuros, menjunjes y amuletos,
asi como el disfraz, la performance, la ironia y su palabra como recursos para crear nuevas propuestas
de protesta y poner en la agenda publica las demandas feministas. Ademas, estas nuevas brujas eviden-
ciaron la importancia de que para fortalecer el movimiento feminista era —es— necesario tejer redes

con otras mujeres. Asi que como dijeron las WITCH: {Pasa la palabra, hermanal
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El cuerpo entre los grupos
recolectores-cazadores del norte de México:

una vision desde la arqueologia del cuerpo y la arqueologia posthumana

Laura Carolina Rodriguez Arcos

José Chessil Dohvehnain Martinez Moreno
Introduccion

El cuerpo humano puede definirse de muchas maneras pues este no representa una realidad en si mismo,
sino, por el contrario, una construccion simbolica. Lo explicamos y entendemos desde sus representaciones,
saberes y practicas, las cuales son el resultado de la reflexion y vision conjunta de las y los miembros de un
grupo social (Le Breton, 2002). Siguiendo a Hernando (2018) y Romero (2004), los postulados alrededor de
los cuerpos resultan verdaderos para el grupo de personas que los han creado y seran tan diferentes como
visiones del mundo haya, esto debido a que cada cultura define representaciones y verdades segun su propio
contexto sociocultural y, a partir de estas, desarrollan formas especificas de entender y explicar qué es lo
que constituye lo humano.

Bajo este panorama, los cuerpos suelen constituirse de acuerdo con los intereses de los grupos
hegemonicos de los diversos periodos histéricos, contextos econdémicos y 6rdenes socioculturales.
Todo ello enmarcado en escenarios politicos en los que la impugnacion y la resistencia se encuen-
tran presentes (Rodriguez-Shadow y Campos, 2013). No obstante, las percepciones de los cuerpos son
cambiantes, dinamicas y transitorias. Por ello, las experiencias que les atafien son interpretadas de
distintas formas en diferentes espacios y momentos histéricos, moldeadas por la economia, la politica,
las instituciones dominantes, las practicas cotidianas, el discurso cientifico vigente, las creencias reli-
giosas y las tecnologias en boga (Lock y Farquhar, 2007 en Rodriguez-Shadow y Campos, 2013). Por
supuesto, entre los grupos que habitaron el México prehispanico, esto no fue una excepcion.

Recientemente, autoras como Donna Haraway (1995) han propuesto la nocién de un cuerpo
posthumano para hacer referencia al enredo entre lo organico y lo inorganico en una especie de
relacién entre un cuerpo y un sinfin de organismos artificiales, es decir, un ¢yborg (Haraway, 1995),
lo cual se ha pensado posible solo en escenarios futuristas con un gran desarrollo tecnolégico. sPero
estas concepciones se pueden visualizar solo hacia el futuro? ;Serfa posible plantear que las caracte-
risticas que componen lo que llamamos cuerpos posthumanos hoy dia, hayan existido en el pasado,
en culturas lejanas en el tiempo?

En las presentes lineas proponemos una revision critica con respecto a como el cuerpo era

entendido en el mundo prehispanico, especialmente entre grupos recolectores-cazadores del centro
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norte de México a través de la arqueologia del cuerpo y la arqueologfa posthumana. Con ello, este
ensayo pretende contribuir desde nuestra trinchera a las luchas emancipadoras contemporaneas,
mirando hacia las ontologfas indigenas relacionales del mundo antiguo para demostrar que otras

formas de entender los cuerpos fueron y son posibles.

Arqueologia posthumana

Hasta afios recientes, la arqueologia era definida inicamente como una ciencia enfocada en la recons-
truccion exclusiva del pasado de la humanidad por medio del estudio transdisciplinario de la cultura
material. Bajo la visién del Humanismo clasico y del pensamiento cartesiano, se promovia as{ un
ideal del “Hombre” como superior en comparaciéon con lo no humano, este ultimo considerado
inferior desde dicho paradigma. No obstante, estas premisas estan siendo cuestionadas bajo el
paradigma del Posthumanismo (Braidotti, 2015), para abrirnos a la posibilidad de una humanidad
extendida que acepte su parte en la multiple composiciéon de las muchas alteridades encarnadas
que habitan el planeta, donde lo humano y lo no humano se entienden como algo relacionalmente
constituido de forma mutua y reciproca.

Bajo el Posthumanismo la arqueologia entonces re-enfoca sus objetivos para indagar en esa
compleja red de relaciones sociales tejidas entre entidades humanas y no humanas (animales, plantas,
montafias, tecnologia, artefactos y/o cualquier otra acepcion de la idea de materia en su mas amplio
sentido), en tanto protagonistas de procesos sociales y cambios culturales en distintas escalas a lo largo
del tiempo. Se plantea entonces la posibilidad explicita de que todo aquello que solemos llamar cultura
material, en el pasado, pudo tener agencia, personalidad y una vida propia capaz de transformar al
mundo.

Una arqueologia posthumana critica y radical como esta (ver Fahlander, 2017; Harris y Cipolla,
2017 y Kay y Haughton, 2019), propone entonces mantener un espiritu de transdisciplinariedad que
apueste a comprometerse seriamente con otras ontologias relacionales, el pensamiento postcolonial,
antirracista y feminista. Y con ello buscar nuevas formas de mirar las narrativas que hemos construido
sobre el pasado, las cuales se encuentran profundamente sesgadas por las hipotesis del Humanismo. A la
par, desarrolla nuevas estrategias metodologicas para acercarse al pasado en aras de desafiar las narrativas
dominantes que nos hemos contado sobre nosotras y nosotros mismos, a fin de buscar y hacer visibles
los multiples mundos relacionales del pasado para construir asi otros futuros sostenibles comprometidos

con las problematicas del presente y con las formas de vida no humanas con quienes compartimos la
vida y el planeta (Crellin, 2020; Crellin, et al., 2021 y Harris, 2021).



Arqueologia del cuerpo

El estudio del cuerpo humano en arqueologia se remonta al inicio de la disciplina, pero su teorizacion
tardé mucho tiempo en desarrollarse puesto que el enfoque en el cuerpo no habia sido un objeto de
analisis explicito (Joyce, 2005 y Nanoglou, 2012). A menudo, las primeras investigaciones se enfo-
caban en elaborar esquemas evolutivos generales de la humanidad y no en su tratamiento cultural
(Salerno y Alberti, 2015), sin mencionar la rutinaria extraccion de restos 6seos humanos en las excava-
ciones arqueologicas, cuya identificacion como cuerpos racializados, sexuados y clasificados por edad,
domino la literatura arqueoldgica sobre el cuerpo hasta la década de 1980 (Joyce, 2005).

A partir de dicha década y bajo los enfoques feministas, el cuerpo logré establecerse en el campo
de la arqueologia como evidencia de la vida y los procesos socioculturales que atravesaron los grupos
humanos, siendo los restos 6seos y las representaciones humanas las primeras vias para un entendimiento
del cuerpo en sociedades del pasado (Salerno y Alberti, 2015). Bajo esta perspectiva, y siguiendo a Joyce
(2005), el cuerpo fue entendido entonces como una especie de texto sobre el cual se inscribian las
leyes sociales, la moralidad y los valores, analizandose as{ un cuerpo social o publico vinculado con
las aproximaciones osteologicas al estudio de los restos humanos, reforzando la materialidad de dichos
elementos.

A principios de 1990 se diversifican e intensifican las investigaciones en torno a la corporalidad
(Joyce, 2005), a través de la implementacion de corrientes tedricas como la fenomenologia, el femi-
nismo, el postprocesualismo y los postulados de Foucault, los cuales hacfan un llamado para poner
atencion a temas como la agencia, la identidad y el cuerpo. Desde estos acercamientos se desafia la
nocion del cuerpo intacto y acotado, proponiendo el estudio de cuerpos permeables con limites trans-
gredidos y/o redefinidos a través de diversas practicas, expetiencias, representaciones ¢ ideas dina-
micas y en continuo cambio (Nanoglou, 2012). Entonces se le asigné definitiva importancia no solo a
la materialidad del cuerpo sino también a su relacién con lo humano y lo no-humano (Moragoén, 2014).
Bajo la influencia de esta nueva perspectiva, también se cuestionan las vistas planas y estereotipicas de
cuerpos en sociedades del pasado, derivadas de las representaciones normativas.

Debido a lo anterior, el salto de un analisis de un cuerpo objetivado a un entendimiento de la
corporalidad activa, involucrando el reemplazo de enfoques semidticos por perspectivas interpretativas
hermenéuticas, fenomenoldgicas y posthumanas en la arqueologfa contemporanea, esta permitiendo un
uso mayor para el analisis sobre la produccion y el entendimiento de los cuerpos vividos. Esto da paso
a que la arqueologfa también deje de lado las dicotomifas mente-cuerpo e interior-exterior, considerando
los caminos en que las practicas corporales y las representaciones de los cuerpos trabajaron juntas para
producir experiencias de personeidades (personhood) corporales diferenciadas e interseccionadas, creando
con ello una mayor riqueza interpretativa a la par que se cuestionan “las herramientas tedricas y metodo-

légicas que han caracterizado el pensamiento occidental desde hace varios siglos” (Moragon, 2014, p. 31).
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Dentro de estas metodologias también se ha incorporado el entendimiento de otras ontologfas, las
cuales han permitido comprender distintas formas de concebir los cuerpos. Algunos de estos supuestos
parten de las propuestas que cuestionan la manera en que nos aproximamos al estudio de los contextos
culturales (Descola, 2004 y Viveiros de Castro, 1996), dejando entrever que la base de la realidad de las
sociedades de estudio puede ser completamente ajena a la nuestra, desechando cualquier apriorismo o
analogfa directa, posibilitando con ello el entendimiento de las relaciones, el entramado, compromiso,
enredo o dependencia tanto de las entidades humanas como entidades no humanas a través de redes de

relaciones complejas.

Hacia un entendimiento del cuerpo recolector-cazador

Dentro del sistema ideol6gico de los antiguos grupos mesoamericanos, la concepcion en torno al cuerpo
humano ocupé un lugar central de su cosmovision, ya que el cosmos era concebido como antropomorfo
(Lopez, 2004). Es decir, el cuerpo en la tradicion prehispanica mesoamericana se concebia de manera
muy distinta a la del cuerpo anatémico moderno occidental. No existia una concepcion de lo exterior e
interior separados por una barrera hermética como la piel, sino un intercambio permanente y continuo
entre el afuera y adentro, en donde la piel era constantemente atravesada por todo tipo de flujos, por lo
que las categorfas “biolégico” y “cultural” no se concebian como de orden diverso o separadas una de
otra, sino como ambas pertenecientes a una corporalidad singular y mévil que incorporaba en su centro
flujos solidos, fluidos y elementos tales como el aire, vapores, “jugos” y materia (Marcos, 1995).

Siguiendo a Lopez Austin (2004), en el cuerpo de los antiguos nahuas, por ejemplo, residian tres
entidades animicas conocidas como ftoralli, teyolia e ihiyotl. 1.a primera era una fuerza otorgada por
Ometéotl que determinaba el grado de valor animico de una persona, le imprimia un temperamento
particular, afectaba su conducta futura, influia en el crecimiento de nifias y nifios, y también se le atri-
bufa la facultad del pensamiento. Se hallaba distribuida por todo el organismo, aunque principalmente
se alojaba en la cabeza, por lo que las acciones curativas y preventivas de enfermedades relacionadas
con ella se dirigian a la fontanela, frente, rostro, cabello o la cabeza en general. Por su parte, la teyolia
residfa en el corazon y era la encargada de la memoria, el conocimiento y la inteligencia. También era la
entidad animica que iba a los mundos de los muertos; mientras que la 7hiyotl se localizaba en el higado,
donde a su vez residia la vida, el vigor, las pasiones y los sentimientos.

Estas entidades animicas diferfan con respecto a la edad y el sexo de las personas. Si bien el
tonalli llegaba desde la concepcion en el vientre materno, tras el nacimiento se tenfan que efectuar una
serie de rituales para fijarlo por medio de la asignacion del nombre, lo que a su vez le daba la condicion
humana. Posteriormente, las entidades maduraban mediante el consejo y la ensefianza de sus padres
(Dfaz Barriga, 2013), por lo que la diferenciacion de una persona en cuanto al grado de fuerza de sus

entidades animicas “partfa del acrecentamiento progresivo que se adquiria con el paso de los afios, con



el contacto con objetos sagrados y con el ejercicio de las funciones puablicas” (Lopez, 2004, p. 455).
Todos estos aspectos revelan la composicion multiple de las personas prehispanicas.

Cabe senalar que no solo lo concebido bajo la categoria de lo humano y las deidades posefan
género o fuerza vital, puesto que también esto se veia reflejado en animales, plantas, cosas, espa-
cios, puntos cardinales y el tiempo (Lopez, 2004). Por ello muchas de las concepciones en torno a
estos eran entendidas a partir de comparaciones con el cuerpo humano, probablemente porque
los cuerpos genéricos (femenino o masculino) estaban imbricados no solo el uno con el otro, sino
también con el universo (Marcos, 1995). Ejemplo de ello son las alternancias del Sol y la L.una conce-
bidas como masculino y femenina, la invocacién de las aguas femeninas y masculinas durante el
bano ritual de los recién nacidos (Marcos, 1995), o la constante relaciéon entre las cuevas, el dtero
y la vulva para los antiguos nahuas (Balutet, 2011). Ideas semejantes se encuentran en el presente
entre las sociedades indigenas mesoamericanas y algunas del Norte de México (por ejemplo, entre
Yoemem, Raramuri, Tepehuanos, Mexicaneros y Yaquis), las cuales se reflejan en sus practicas coti-
dianas y rituales. Muchas de estas practicas son para la curacién de espacios fisicos, objetos y
personas susceptibles de contaminarse, enfermarse o morir con la personalidad, agencia y corpora-
lidad de las y los difuntos que les habitaron/usaron/tocaron en vida (Bonfiglioli ez al., 2008 y 2011).
Entre Coras, Huicholes y Otomies, por ejemplo, los elementos orograficos del paisaje como cerros
o montafias son considerados ancestros mitoloégicos convertidos en roca (Viramontes, 2005).

Los Raramuri de Chihuahua también proyectan su concepcion del cuerpo hacia el entorno
inmediato y lo vemos por ejemplo en el nombre dado a ciertos artefactos como los espejos laterales de
los automéviles (nakdroa, otrejas), las cucharas (sekd, mano), las bolsas de plastico (chiwawira, escroto),

entre otras (Rodriguez, 2018). Aunque las mas relevantes vienen dadas en torno a la tierra:

sus piernas y sus brazos, su corazon, su carne, sus huesos y su sangre [son] los inmensos arboles
del bosque, y los pastos de la pradera son su cabello, la tierra es su carne, las piedras de los arroyos
y las rocas de las montafias son sus huesos, el aire es su aliento (Moreno, s.a., p. 5 en Rodriguez,

2018, p. 234).

Para esta comunidad, el cuerpo de una persona puede transformarse y fortalecerse a través de la indu-
mentaria, entre ella la pintura corporal, utilizada durante alguna ceremonia o ritual. Segtin Rodriguez
(2018) esto es asi debido a que dicha pintura se considera como parte del cuerpo y representa a su vez la
identidad necesaria para lograr cometidos especificos, como la curaciéon de enfermedades, la posesion
espiritual, o llevar a buen término un embarazo, lo que se ha observado también entre el pueblo Seri o
Comca‘ac de Sonora (Vigliani, 2011). De la misma manera, el contacto con ciertos espacios u objetos
como cuevas, abrigos rocosos, huesos de ancestros o artefactos antiguos, puede cambiar la compo-

sicién de una persona e inclusive el género, transformandole al contacto. Tal es el caso de un abrigo
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rocoso ubicado en la Sierra Tarahumara caracterizado por ser fuente de transformacion de género.
Asimismo, si un hombre Raramuri tiene contacto de manera directa con artefactos asociados a acti-
vidades de mujeres, como un metate, presentara deseos sexuales y conductas femeninas de manera
paulatina, y a la inversa si una mujer llegase a tocar las herramientas masculinas (Wyndham, 2011).
Bajo estas visiones relacionales del mundo, “las personas no nacen como tales, sino que son formadas
y transformadas mediante el aporte de una variedad de sustancias u objetos, afectos y acciones en
donde circulan seres primordiales y dioses creadores” (Vigliani, 2011). Por tanto, durante su vida e
incluso después de su muerte, los cambios y transformaciones corporales seran una constante para las
identidades de una persona o del grupo entero.

En el ambito prehispanico esto también fue una tendencia que se encuentra muy bien docu-
mentada tanto entre grupos prehispanicos Mayas de la Peninsula de Yucatan, como entre Mexicas
del Altiplano Central. Para los primeros, las tumbas comunitarias y de las élites, asi como las repre-
sentaciones antropomorfas hechas tanto en arcilla como en roca, eran consideradas elementos a través
de los cuales las personas fragmentaban y distribufan su persona, influencia, identidad y poder a lo
largo del tiempo (Gillespie, 2001). Por su lado, entre los Mexica se pensaba que distintas partes
del cuerpo de las Cihuateteotl (mujeres muertas durante su primer parto) tenfan poderes magicos,
por este motivo tenfan que ser veladas hasta cuatro dias después de su entierro debido a que los
telpopochtin (jovenes guerreros) buscaban robarlas para adquirir sus poderes (Matos, 2011). Se decia
incluso que el dedo medio de la mano izquierda de tales mujeres, y sus cabellos, podian hacerles
triunfar en la guerra, ya que estos brillaban por el exceso de calor acumulado y con ello encandi-
laban a sus enemigos; también se usaban el brazo izquierdo para encantamientos que protegian a
los hombres adulteros, violadores y ladrones.

Por otro lado, una buena parte de las normas sociales de estos grupos mesoamericanos se encon-
traban respaldadas por el temor a los dafios corporales, muchos de los cuales debfan de aprenderse
desde la infancia. Dichos dafios o enfermedades estaban relacionados con el “desequilibrio”, cuya
causa era el resultado de la salida o rapto de algin componente animico o intrusiéon de un elemento
ajeno al cuerpo (Lopez, 2004 y Salinas, 2012). Actualmente, entre los Otomies, si una persona esta
decaida o sufre de desmayos, se entiende que ocurre porque la persona no tiene fuerza y se tendra
que atender su nzaki (entidad animica que otorga “fuerza”), mientras que si enferma de “susto”, se
entenderd que el #ddihi (aire o espiritu) abandona el cuerpo y el especialista ritual tendra que devolvetlo
(Gallardo, 2019). Otro de los padecimientos de desequilibrio frecuente tiene que ver con los cambios
abruptos entre lo caliente y lo frio del cuerpo, lo que puede ser ocasionado por multiples circunstan-
cias como maleficios, descuidos, agravios e infortunios (Garcia, 2017). La busqueda de dicho equili-
brio era imprescindible para la conservacion de todo orden, del cotidiano al césmico, ademas de que

permeaba las relaciones duales entre los elementos y las fuerzas de la naturaleza, las divinidades y



lo humano, asf como entre las relaciones de mujeres y hombres; sin embargo, esta dualidad no debe
entenderse como algo fijo ni estatico, sino como un cambio continuo (Marcos, 1995).

Gracias a diversos estudios en fechas recientes se ha propuesto que ciertos grupos de recolecto-
res-cazadores del centro norte de México compartian profundas y complejas caracteristicas culturales
con los grupos agricultores sedentarios mesoamericanos (Kirchoff, 1943; Armillas, 1991 y Viramontes,
2005). Por lo que muchas de estas concepciones descritas en torno al cuerpo, pudieron ser compar-
tidas por grupos de recolectores-cazadores al norte de Mesoamérica (Salinas, 2012 y Martinez, 2021),
mejor conocidos como Chichimecas, para quienes la pintura corporal era una practica de suma impor-
tancia, pues a partir de ella podian acceder a poderes y conocimientos mas alla de lo humano. Ejemplo
de lo anterior son las cualidades de los animales pintados en el cuerpo (Powell, 1977). Al respecto

Arlegui nos menciona que:

El atuendo y la gala con la que van a la guerra...buscan arcilla de diferentes colores, las cuales
abundan en estas tierras, y ellos pintan sus grotescos cuerpos con eso; pintaban serpientes, viboras,
sapos y otros animales inmundos, y llevaban en sus cabezas plumas de diferentes aves y colores. ..
con semejantes imagenes feas y horribles, ellos causan miedo en cualquiera que los ve... y lo que
es peor, ellos creen que llevan consigo el coraje y mortalidad de esos animales que se pintan en sus

cuerpos, y esta es la manera en que se vuelven mids feroces. (Arlegui, 1815, en Kindl, 2018, p. 111)

Esta practica pictorica también podia extenderse fuera del cuerpo, y un claro ejemplo se ha encon-
trado en el arte rupestre. Distintos investigadores como Vigliani (2011), Martinez (2021), Lozada
y Vigliani (2021) y Rodriguez (2021) han propuesto que algunos motivos pictéricos y grabados en
abrigos rocosos, cuevas, rocas o paredones asociados a elementos del paisaje, podrian ser condensa-
dores relacionales de modos especificos de personalidades y corporalidades activados/invocados en
momentos especificos de gran relevancia comunitaria y social. Es decir, que pintar y grabar sobre la
roca habria implicado otorgarle cualidades, personalidad, y agencia a los motivos pintados y grabados,
incluso al paisaje mismo, en una practica de comunicacién y transformacion mutua entre lo humano
y lo no humano. Aunque, como sugiere Salinas (2012), también se ha propuesto que por medio de
dichas representaciones se buscaba mantener o restaurar un equilibrio césmico-corporal en un rito
terapéutico de caracter colectivo.

Sin embargo, ese poder no solo habria sido activado, adquirido y/o manipulado a través de la
pintura corporal y el arte rupestre, sino también por medio de la ingesta, manipulacién y portabilidad
de partes corporales de ciertos animales y humanos. Lo anterior debido a que para estas sociedades,
partes especificas del cuerpo posefan caracteristicas y cualidades propias del animal o la persona recién
fallecida, tales como el conocimiento sagrado, la rapidez y la fuerza, lo que les concederia ventaja y la

victoria en la cacerfa y la guerra (Powell, 1977; Gonzalez, 2014; Chemin, 1993 y Gonzalez, 2014). Es
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asf que su ingesta y manipulacién no era un simple tratamiento tecnolégico ni un burdo canibalismo
como lo describieron los espafioles en las fuentes documentales del siglo XV, sino practicas rituales
que requerian conocimientos y habilidades especificas para manipular fuerzas, poderes, habilidades,
personalidades y agencias concentradas en los cuerpos.

De lo anterior existe potencial evidencia en el registro arqueolégico, donde estas practicas de
reconfiguraciéon corporal e identitaria han sido documentadas en contextos funerarios. Un claro
ejemplo es el entierro arqueologico V28, excavado en San Luis Potosi en la década de 1980, y que
fue fechado entre los afios 1180 a 1340 d.C. (Rodriguez, 20106). Se trataba del entierro de un probable
especialista ritual Otomi-Pame, asociado a huesos largos humanos que fueron convertidos en figuras
antropomorfas y a un objeto ritual hecho también de hueso humano, semejante a los artefactos
arqueoldgicos ranurados de uso ceremonial o ritual, conocidos como omichicahuaztli, ademas de
craneos de subadultos e infantes colocados como probables ofrendas. De la misma manera, en el
Norte de México se han documentado distintas practicas de manipulacion de los cuerpos a través de
la fragmentacion 6sea, mutilacion, particion y segmentacion corporal, ademas del descarnado, escalpela-
miento, perforacion y coccion ante y postmortem, acompafiados del decorado de huesos con pintura
roja o negra, y su posterior reordenamiento y configuraciéon en cuevas, abrigos rocosos, tumbas o en

superficie (Martinez, 2021).

Reflexiones finales

Entendemos que los cuerpos para las y los recolectores-cazadores del centro norte de México no fueron
concebidos como restos en descomposicion bioldgica, por el contrario, pudieron haber sido entendidos
como contenedores y concentradores de poderes, esencias vitales, saberes, habilidades, personalidades
y agencias necesarias para la reproduccion y construccion relacional del mundo y de las personas; enti-
dades con caracteristicas capaces de ser sustraidas, fragmentadas, dispersadas, acumuladas y asimiladas
por asociacioén corporal, consumo, manipulacion y representacion pictorica o grafica en los cuerpos y
en las rocas. Asi, al concebirse como parte del mundo, estos pueblos legitimaron en su cosmovision y a
través de sus cuerpos, una ontologfa relacional entre la naturaleza, sus identidades y personalidades que,
en conjunto, le daban orden y sentido al universo.

Concordamos entonces con Braidotti (2015) en que el Posthumanismo nos ha dejado entrever que
no todas y todos podemos sostener que hemos sido siempre humanos; llevaindonos a cuestionar profun-
damente el estatuto de lo humano, reformulando la cuestion de la subjetividad e imponer la necesidad
de inventar formas de relaciones éticas, normas y valores adecuados a la complejidad de estos tiempos.
Valdrfa la pena entonces reflexionar si en nuestra actual época de crisis ambiental y humana la meta es,
como sugiere Donna Haraway, “generar parientes en lineas de conexion ingeniosas como una practica

de aprender a vivir y morir bien de manera reciproca en un presente denso” (Haraway, 2020, p. 19). Es



decir, al buscar una nociéon de humanidad compartida, como lo sugiere el Posthumanismo, conside-
ramos oportuno comenzar por investigar y comprender como es que otras sociedades incorporaron
estas relaciones y concepciones de sus cuerpos, en sus vidas.

En este sentido, y retomando nuestra pregunta inicial sobre silas concepciones del Posthumanismo
solo pueden ser aplicadas hacia panoramas futuristas, creemos que no, puesto que estas nociones no son
unicamente reflejadas hacia un futuro ficcionario; todo lo contrario, pues siempre han estado presentes,
solo debemos saber como y hacia donde mirar. En este sentido, la arqueologia se presenta como una
excelente herramienta para ello, ya que, a través del uso de otras perspectivas y enfoques tedricos y meto-
doloégicos, nos demuestra que otras formas de relacionarnos con lo no humano y de entender nuestros

cuerpos fueron y son posibles.
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Educacién y tecnologia en crisis pandémica.

Una mirada a los cruces entre privilegios, esperanzas y resistencias

Sara Alicia Aguirre Mumulmea
Introduccion

La institucién educativa es un sitio atravesado por intereses politicos especificos de su contexto
histérico, econémico y cultural. El dialogo entre las necesidades sociales y el desarrollo educativo es
imprescindible para la formacion de personas capaces de subsanar esas demandas. En tiempos de
la persistencia hegemonica del capitalismo neoliberal, el efecto de la mundializacién juega un rol
crucial para su sostenimiento. Estos discursos, que se traducen en deseos y practicas de formas de
vida, se proliferan de manera eficaz a través de los medios de comunicacién. Lxs estudiantes no han
sido ajenxs a estas innovaciones tecnologicas, sino que han encontrado en ellas nuevas formas de inte-
raccion y entretenimiento. En este documento ofrecemos una reflexion en torno a los efectos del capi-
talismo neoliberal, catalizado por la mundializacién actual y su vinculo con la tecnologia en el espacio
escolar. El propésito de nuestro capitulo es exponer como estos elementos se alientan en la educacion
formal e informal donde intervienen diversos agentes de socializacion, entre ellos: las familias, los
medios de comunicacién, los contenidos del curticulo escolar, etc.

Las ideas aqui expuestas surgieron de un proyecto de intervencioén social realizado en 2020
con estudiantes de una institucién privada' de Educacién Media Supetior en la ciudad de Querétaro,
México. La informacién obtenida reflejo indicios del pensamiento meritocratico derivado de la clase
socioeconémica, y la demanda de las voces juveniles por espacios para hablar de género y sexualidad.
También son destacables las criticas hacia los discursos hegemonicos del cuerpo que circulan dentro
de los medios de comunicacién, entre otras apreciaciones criticas hacia el sistema heteropatriarcal.
Por medio de una investigacion cualitativa aplicada recopilamos informacién que evidencia cémo la
realidad material privilegiada permite acceder a otras formas de experimentar y pensar la vida. Esta
aproximacion nos permitié construir un mosaico de los cruces entre privilegios, esperanzas y resisten-

cias que delinean el panorama de retos pendientes con Ixs adolescentes.
Globalizacién, educacion y tecnologia en crisis pandémica

Un concepto clave en este texto es la “mundializacién”. Merejo (2017) explica brevemente la predi-

leccion por este término en lugar de “globalizacion”, justificando este acto con un breve analisis

Por razones éticas mantenemos en anonimato el nombre de la institucidn.



etimoldgico, reconociendo que el vocablo anglosajon globo significa “mundo”. Asi, Merejo define la
“mundializaciéon” como: “el proceso de la antropologizacion planetaria, la cual ha tenido diversas
fases globales en el decurso de la historia y ha dado como resultado un mundo global en el siglo XV
y un cibermundo global a finales del siglo XX (2017, p. 177). Estas fases que sugiere el autor hacen
referencia también a los apuntes de otros pensadores, como Marx, quien sugiere que la mundializa-
cion inicia con el capitalismo. Comprendemos entonces la mundializacién como un fenémeno que
se ha alentado por diversos factores especificos de sus contextos. En la vigencia de la era digital,
reconocemos como se continuan revolucionando muchas de las interacciones sociales gracias a estos
desarrollos tecnolégicos, no obstante, tales modificaciones pueden contribuir con la perpetuacion de
sistemas hegemonicos de poder, como es el caso del capitalismo neoliberal.

Los avances tecnologicos han facilitado el acceso a la informacion fortaleciendo asi nuestras
sociedades mundializadas. Los medios de comunicacién, como muchos otros espacios, se benefi-
cian de estos desarrollos, proveen las posibilidades de que los mensajes y contenidos de Ixs ciber-
nautas viajen por todo el mundo. A propésito de la dimension de estas situaciones, Hester (2018) nos

comparte:

Los desarrollos técnicos cientificos ejercen una influencia decisiva en el cambio sociopolitico.
No obstante, la tecnologfa misma no es en absoluto unidireccional. La tecnologia y las relaciones
sociales mantienen una relacién compleja, dindmica, que va en ambas direcciones y es producto
de un didlogo continuo. Cualquier transformacion en alguna de estas dos 4reas tiene efecto sobre
la evolucién de la otra, lo que a su vez se traduce en cambios subsiguientes, en un proceso ince-

sante de constituciéon mutua. La tecnologia es social y la sociedad es tecnolégica (p. 23).

El apunte de la filésofa esclarece esta red de interdependencia sociocultural que se produce de manera
reciproca. Asi, los teléfonos inteligentes y las computadoras, principalmente, han tomado un lugar
clave para cultivar las relaciones sociales en la actualidad, sobre todo por la pandemia que afect6 a
la comunidad mundial. El acceso a tales recursos materiales (dispositivos electronicos) abre otros
espacios para fomentar la asimilacion y contribucion con el sistema capitalista neoliberal, o bien, a su
cuestionamiento.

Durante el 2020, segin el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI, 2021), se
registré en la poblacién mexicana un estimado de “84.1 millones de usuarios de internet, que repre-
sentan 72.0% de la poblacién de seis afios o mas” (s.p.). Aunado a estas cifras, se indica el dato
cualitativo de que las principales actividades realizadas por Ixs cibernautas responden a intereses de
comunicacion, busqueda de informacioén y acceso a redes sociales. Destacan también los tres prin-
cipales dispositivos para conectarse a internet: celular inteligente, computadora portatil y televisor.

Igualmente se detecté un mayor acceso por parte del sector urbano en comparacion con el rural. Por
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lo tanto, podemos inferir que quienes tienen los medios para acceder a contenidos del ciberespacio
participan también en una cultura mediatizada y mundializada, acentuandose en sectores urbanos.

La complejidad de esta discusion incrementa con el factor protagénico de la pandemia global
Covid-19 en el afio 2020. En ese contexto, los recursos tecnolégicos como los dispositivos electro-
nicos y el acceso a internet tuvieron un rol crucial para continuar con las interacciones entre humanxs.
Gran parte de las actividades que se han realizado durante la contingencia fueron posibles gracias
al acceso a tales recursos por medio de las redes virtuales. Ser cibernauta no fue mas una opcién en
especificos y diversos sectores, sino un factor determinante para sostener las relaciones sociales.

Por lo tanto, el vinculo entre los fendmenos de mundializacion, el desarrollo tecnolégico y la
practica de ensefianza-aprendizaje se estrechd mas que nunca. El traslado de esta actividad a plata-
formas virtuales serfa dificil de describir a cabalidad en este documento, no obstante, podemos sefialar
que en un pafs como México, donde el sistema capitalista neoliberal contribuye a la expansion de las
brechas de desigualdad, la situacién de la pandemia vino a agudizarlas.

En el caso particular del sistema educativo se enfatizé la relevancia del contenido curricular
orientado al aprendizaje del manejo de las Tecnologfas de la Informacion y la Comunicacion (TIC).
Lo cual, dentro de ciertos ambitos, también se fomenta por la creciente normalizaciéon de acceso a
los dispositivos electronicos. Esto ha propiciado que las nuevas generaciones tengan una relacion ain
mas cercana con estas innovaciones, como sefiala INEGI (2021): “el segundo grupo de edad donde el
uso de internet esta mas generalizado, es el de 12 a 17 afos, con 90.2%” (s.p). Estos datos indican que
Ixs adolescentes tienen una interaccion acentuada en plataformas virtuales, no obstante, autores como

Merejo, sugieren que esta poblacion vive alienada de su contexto fisico

La globalizacién del cibermundo con su educaciéon virtual, semipresencial, ha estado forjando
un sistema de representacion simbélica, cultural y de manejo tecnolégico ciberespacial, en la
conciencia de los nativos digitales, los cuales han estado viviendo en una cibervida o una vida
cibernética, como si el mundo real no existiera, como si ese mundo real, fisico en que han vivido
los inmigrantes digitales no fuera el que produjo el cibermundo en el que hoy estan viviendo esos

jovenes (Merejo, 2017, p. 184).

A escasos afos de distancia temporal de esta reflexion y por la crisis sanitaria actual, podemos reco-
nocer que las fronteras entre lo real y lo virtual se disiparon. I.xs usuarixs que lograron trasladar sus
actividades al ciberespacio respondieron a los imperativos del Estado como estrategia para enfrentar
la pandemia; en este caso peculiar, no lo hicieron, como sugiere Merejo, por una voluntad de ignorar
“el mundo real”. En cambio, consideramos que, por la particularidad del contexto, estas acciones se
detonaron a partir de una realidad que no podia ser experimentada de manera fisica o presencial como

se acostumbraba. Incluso las fronteras entre lo publico y lo privado se vieron trastocadas debido a la



hibridez entre estos espacios (la casa fue, a su vez, escuela y oficina, por mencionar ejemplos), como
muchos otros, generando asi experiencias marcadas por los alcances de la cuarentena obligatoria.

En ese tenor, asistimos a2 un momento histérico donde el conocimiento de las TIC resulta funda-
mental; por ello que su obligatoriedad en las escuelas sea insoslayable. Pibernat (2017) comenta que el
Estado es el responsable de “garantizar la formacion adecuada de la futura fuerza de trabajo antes de
que esta se incorpore al mercado laboral” (p. 532) por medio de las instituciones académicas. Esta fuerza
de trabajo aqui la comprendemos como la asimilacién de practicas y teorfas que permitan desarrollar
tareas demandadas por la sociedad para su propio beneficio. Sin embargo, el conocimiento adquirido
en los espacios educativos debe acompafiarse de actividades que promuevan el pensamiento critico y
sensibilidad frente a las problematicas sociales. Es decir, formar a personas que, ademas de ser capaces
de desarrollar y aplicar conocimientos laborales, dimensionen el impacto social de sus decisiones y
acciones que trascienden al beneficio de pocxs a costa de afectar la vida de personas y recursos natu-
rales, para conducirse acorde con valores comunitarios y una practica profesional ética. Posicionarse
frente a la individualidad promovida por el capitalismo neoliberal al optar por acciones que debiliten
a este sistema econoémico por medio de los valores comunitarios estaria encaminado a favorecer a
las realidades multiespecistas. De ahi que consideramos absolutamente necesario que dentro de las
humanidades se promuevan reflexiones criticas hacia las problematicas sociales y sus relaciones con
los sistemas.

Una forma de comprender estas acciones es a través de la influencia y reforzamiento del pensa-
miento neoliberal. Diez (2017) analiza la manera en que el neoliberalismo ha logrado impregnar una
educacion formal e informal de nuestras sociedades a partir de diversas practicas e instituciones.
Parafraseando al autor, el pensamiento neoliberal refuerza las ideas de individualismo y competitividad,
las cuales han trascendido a reformas educativas en muchos paises del mundo. Estas acciones del Estado
reflejan los intereses del mercado y alientan estas practicas que suelen eclipsar lo valioso de las acciones
colectivas, solidarias y comunitarias.

De este modo la presencia de materias escolares como “Desarrollo microempresarial”,
“Desarrollo emprendedor”, “Marketing”, son ejemplos de la oferta del mercado educativo tanto
publico como privado. LLas marcas de la mundializacién se reconocen en la obligatoriedad de otras
mas como el aprendizaje de idiomas de francés e inglés en escuelas privadas; e “Inglés para relaciones
laborales” en publicas. Estas referencias nos permiten sugerir la influencia de las culturas imperialistas
y europeas occidentales como secuela de la colonialidad, y afirmadas como conocimientos obligato-
rios en un contexto capitalista neoliberal.

Uno de nuestros retos en la sociedad contemporanea es pensar en estrategias de resistencia
frente a este panorama. Las discusiones entre el binarismo local-global son necesarias para dilucidar
otras formas de organizacion social en un contexto en el que los fenémenos migratorios continian

ocurriendo por la precariedad laboral, donde la adquisiciéon de dispositivos tecnologicos se vuelve
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imperativa para la integracion social, entre muchos otros acontecimientos. Esto responde a entra-
mados complejos de relaciones econdémicas en un sistema capitalista neoliberal, lo cual ha generado
desigualdades entre las oportunidades de desarrollo individuales y colectivas. Por ello, nos parece

provechosa la reflexion de Haraway (2019) para seguir con los problemas futuros desde el presente:

Es tentador tratar el problema imaginando la construccién de un futuro seguro, impidiendo que
ocurra algo que se cierne en el futuro, poniendo en orden presente y pasado en aras de crear
futuros para las generaciones venideras. Seguir con el problema no requiere de este tipo de rela-
ci6én con los tiempos llamados futuro. De hecho, seguir con el problema requiere aprender a estar
verdaderamente presentes, no como un eje que se esfuma entre pasados horribles o edénicos y
futuros apocalipticos o de salvacién, sino como bichos mortales entrelazados en mirfadas de

configuraciones inacabadas de lugares, tiempos, materias, significados (p. 20).

Asi, las palabras de la filésofa alientan para pensar en estrategias factibles y abordar la realidad segun
las especificidades de los contextos. Haciendo frente a las vicisitudes y ventajas de las realidades para
dirigir acciones desde un compromiso ético-responsable en entornos multiespecistas para devenir
con (Haraway, 2019). Pensar que el desarrollo tecnolégico no debe garantizar la pérdida de los
sentidos de comunidad y solidaridad; aunque se presuma que asistir al ciberespacio sea una practica
alienante por su “distanciamiento” con la “realidad”. Asi, el fomento hacia los vinculos colectivos
por medio de las redes virtuales serfa una forma de resistir ante el individualismo perpetuado por
el capitalismo neoliberal. La situaciéon de la pandemia nos ha obligado a retomar con urgencia
las reflexiones en torno a qué futuros se estan construyendo. Esperamos que esta coyuntura nos

permita construir nuevas formas de pensar la vida en la diversidad de sus dimensiones.

Cruces entre privilegios, esperanzas y resistencias

En este apartado exponemos algunos de los elementos significativos que dan sentido a los cruces
entre los privilegios, las esperanzas y las resistencias que encontramos durante la investigacion con
estudiantes de bachillerato. Esta se realizé a manera de un taller de literatura con perspectiva de género
y fue impartido en inglés. Por el contexto de la pandemia y la imperativa modalidad virtual, selec-
cionamos una institucion privada considerando que Ixs participantes tendrian mayor posibilidad de
contar con las condiciones materiales para acceder al taller. El grupo consté de 31 personas del cual
23 se identificaron como mujeres y 8 como hombres.

El proyecto constd de tres etapas: diagnostico, implementacion y evaluacion. A través de la
primera identificamos cuales son las percepciones del género como experiencia vivida por Ixs estu-

diantes para reconocer cuales problematicas eran factibles de abordar en el taller literario. A partir



de esta etapa, identificamos la presencia del pensamiento meritocratico que asociamos con una expe-
riencia de clase privilegiada de esta poblacion. Este se manifesté por medio de ideas que en una
primera lectura parecieron optimistas y entusiastas sobre la percepcion de que los esfuerzos son sufi-
cientes para que una persona alcance las metas que se proponga; esto puede ser cierto en algunos
contextos privilegiados por la clase, la etnia y el género.

Atendiendo a estas intersecciones, destacamos el elemento de la clase como factor clave en las
apreciaciones de Ixs estudiantes. LLos efectos de normalizar los privilegios econémicos debido a la perte-
nencia a un estrato social medio o alto (el que permite pagar un colegio privado con educacion bilingiie
en México) obstaculiza la deteccion de los conflictos que afectan a otras realidades desaventajadas por
los sistemas de poder hegemonicos vigentes.

Ademas, en una percepcion general, reconocimos que mantenfan la asimilacién del discurso
politicamente correcto de la igualdad. Sin embargo, al acercarnos cualitativamente hacia las formas
en que experimentan los espacios escolares y publicos, se manifestaron las diferencias. Estas fueron
denunciadas principalmente por las mujeres, quienes compartieron ejemplos cotidianos de las discri-
minaciones sexistas que viven. Entre ellas figuraron la limitacion para integrarse en las actividades
deportivas escolares y la manera en que el espacio publico condiciona la exposiciéon de sus cuerpos por
medio de la vestimenta. En suma, revelaron una consciencia de la vulnerabilidad que les concede el
sistema patriarcal en los espacios publicos, a los cuales asisten con miedo a ser violentadas por medio
del acoso callejero, el abuso sexual o incluso los feminicidios. Asimismo, denunciaron su inconformidad,
resistencia y cuestionamientos hacia esta asimetria. A través del rechazo a los estereotipos impuestos,
las participantes expresaron comentarios recurrentes en tono de empoderamiento al criticar la cultura
machista de su entorno.

Por su parte, los varones, en general, manifestaron conformidad con habitar su género. Solo una
voz disruptiva sefialé su critica al mandato de masculinidad sobre tener que ser fuerte y cumplir el rol
de proveedor; lo cual supone una ruptura con ese pensamiento tradicional del estereotipo masculino.
No obstante, lo que los varones de esta poblacion si sefialaron con frecuencia fue su rechazo hacia los
activismos feministas debido al “dafio” publico o patrimonial que han generado. Aludieron a la inter-
vencion realizada al Monumento a la Independencia durante una manifestacion feminista acontecida
en 2019 en la Ciudad de México®. Esto evidencid, por una parte, su acceso a las noticias de actualidad,
pero, por otra, también dejé clara una lectura de la realidad que percibe estos eventos de manera
desarticulada de su sentido politico. Es decir, los estudiantes que desacreditan el activismo feminista
no lograban comprender el sentido politico de los mismos, ya que no reconocen el machismo en sus

entornos. Un ejemplo claro de esto es el siguiente alumno:

2

Ruiz, K. (17 de agosto de 2019). Asi quedé el Angel de la Independencia tras marcha feminista. E1 Universal. Disponible
en: https://www.eluniversal.com.mx/metropoli/ cdmx/asi-quedo-el-angel-de-la-independencia-tras-matcha-feminista.
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Pienso que en el presente, el machismo ha declinado bastante, pero no completamente, desde que
hay lugares como pueblos, montanas o incluso ciudades, donde los hombres toman actitudes en
contra o que denigran a las mujeres, pero por otro lado, en mi opinién, lo que estd ocurriendo
en las marchas feministas es un abuso, porque ellas frecuentemente crean desorden y destruyen
lugares puablicos, monumentos historicos, dafian hogares y trabajos de las personas quienes no

tienen ninguna relacién con el machismo (Alumno E).

Este argumento expone como machismo y feminismo se perciben como opuestos que comparten una
réplica de estructuras de poder y de violencia de un género sobre otro. A la par, también se advierte
coémo el tema del machismo pareciera sentirse muy lejano de su contexto. Este parece percibirse como
propio de sitios rurales distanciados de la ciudad la cual, simbdlicamente, representa el progreso
social. Por lo tanto, la lectura del joven sugiere que es en los “pueblos” o “montafias” donde existen la
desigualdad y las violencias patriarcales, mas no en la ciudad. Sugerimos entonces que la invisibiliza-
cion de los privilegios masculinos es un tema que debe trabajarse con los varones, ya que no lograron
empatizar ni reconocer la importancia de las luchas politicas de las mujeres ni de las disidencias cis
heteronormativas.

Durante la etapa de implementacién obtuvimos datos reveladores sobre el consumo de productos
culturales. Solicitamos a Ixs estudiantxs comentar un personaje real o ficcional que admiren y su justi-
ficacion. Refirieron producciones de origen britanico, espanol y estadounidense. De esto inferimos sus
preferencias para consumo audiovisual, asi como cuales valores y representaciones configuran su imagi-
nario sociocultural. Esto se relaciona con la definicién de Beeron (2019) de la globalizacién cultural: “se
refiere a la diseminacién mundial de la informacion, las imagenes, los valores, y los gustos, junto con un
creciente cosmopolitismo de la vida humana” (p. 120). Asi este ejercicio nos ayudo a reconocer co6mo
Ixs adolescentes participan como consumidores cosmopolitas en un mercado de la cultura audiovisual
mediatica. Ademas, el concepto de tecnologias de género (De Lauretis, 1989) nos ayuda a comprender
también las relaciones entre las representaciones ficcionales generizadas y los valores que representan
para Ixs estudiantxs. Entre estos productos y Ixs espectadorxs hay una relacion dialégica que responde a
intereses de una generacion. Por lo tanto, encontramos elementos interesantes en las justificaciones que
vale la pena describir.

Por una parte, en los personajes femeninos que admiran destacaron la cualidad de la fortaleza.
Entre ellas, personajes clasicos que han tenido readaptaciones cinematograficas recientes, muy ad hoc
con el espiritu actual de las demandas por representaciones de mujeres que rompen con los estereo-
tipos de género. Por ejemplo, dos princesas que han desafiado las normas sociales de sus contextos,
como las protagonistas homoénimas Brave (2012) y Mulan (1998); o Jo March Little Women (2019).

Por otra parte, los personajes masculinos referidos con recurrencia fueron superhéroes como

Flash, Spiderman y Superman. De ellos admiran sus actos de solidaridad y proteccionismo hacia la comu-



nidad. LLas mujeres mencionaron también personajes con experiencias no hegemonicas por los retos
que estas representan. Por ejemplo, el musico Ludwig van Beethoven por su sordera progresiva; o
la pertenencia a identidades racializadas y de disidencia heteronormativa, como Raymond Holt de
Brooklyn Nine-Nine (2013). En este tenor, los varones agregaron su admiracion por personajes que
se muestran “débiles” y “fragiles”, pero también por los que representan la masculinidad hegemonica
al ser “respetado por todos” y “ser un caballero”, como James Bond.

En sintesis, podemos sefialar que las mujeres admiradas destacan por su fuerza, autonomia y
valentfa para desafiar la heteronormatividad patriarcal de sus contextos. En cambio, en sus valora-
ciones sobre los varones destacaron los ejemplos que refuerzan algunos estereotipos de género, como
el sacrificio y el hermetismo emocional que parece loable a través de la figura del superhéroe princi-
palmente. Sin embargo, también sefialaron rasgos que contravienen el estereotipo de la masculinidad
tradicional.

En la etapa de la evaluacion nos propusimos profundizar en las reflexiones de Ixs estudiantxs al
solicitarles un ejercicio escrito sobre uno de los temas revisados en el taller. Obtuvimos criticas hacia
la sociedad —que incluso se puede percibir como antagonista en sus narrativas— y sus diversos agentes
de socializacion (familia, escuela, etc.) debido a su resistencia para dialogar sobre asuntos de género y
sexualidad. Ademas, realizaron demandas muy especificas que esclarecen el panorama pendiente de

acciones con esta poblacion. A continuacién, compartimos una opinion:

Me encant6 este taller, creo que estos temas son los que realmente deberiamos aprender en la
escuela, que no sea solo un curso sino algo que realmente practiquemos y analicemos, porque
todos estos temas tienen que ver con NOSOtrXs MismXs y nuestro autoconocimiento; y cambiar
lo que esta mal en la sociedad para aprender realmente sobre el respeto y la diversidad; esto se
debe aprender desde la infancia. Sabia algunas cosas sobre este curso, como definiciones, pero
no todas porque no es “normal” hablar de esto en México o en este sistema educativo, y real-
mente creo que algunas personas no sabian nada porque no es comin hablar de esto cuando

deberfamos normalizarlo (Alumna F).

En esta argumentacion se sintetiza lo que otrxs adolescentxs compartieron sobre su percepcion de los
temas de género y sexualidad como interesantes e importantes. En el caso particular de esta alumna,
nos parece notable que articulara las dimensiones de los temas desde lo personal a lo politico. La
preocupacion y sensibilidad de este grupo hacia estos asuntos quedaron expuestos. Otro ejemplo se
refiri6 a la vigencia discriminatoria y las experiencias de invalidacion o de falta de apoyo que aun trae
consigo formar parte de la disidencia cis heteronormativa. Entre estas sefialaron los crimenes de odio

como son los asesinatos a las personas por estos motivos:
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Aqui en México son asesinadxs por ser ellos mismos, muchxs nifixs que tienen miedo de
declararse como gays, bisexuales, lesbianas, transexuales... porque las personas simplemente
no hablan de estos temas y los evitan tanto como pueden. Hablar sobre esto en el taller ayuda

realmente (Alumna P).

Este comentario indica claramente la reflexion sobre los alcances que tienen las violencias patriarcales
cuando se traducen en actos que comprometen la integridad de las personas. De ahi que la alumna
hiciera esta valoracion del espacio del taller, porque relaciona esos actos con la ausencia de espacios
para hablar sobre estereotipos de género y sexualidad.

Siguiendo con los estereotipos, también senalaron lo relevantes que son en el territorio de las
redes sociales. Esto debido a la potencia visual que contienen y los efectos subjetivos que pueden

trascender a la materialidad del cuerpo. Esta reflexion lo ejemplifica:

Creo que todos sabemos que vivimos en una sociedad que esta influenciada por lo que dicen
los medios de comunicacién, incluidos los estereotipos a pesar de que actualmente no estan tan
marcados y estan siendo modificados para entender que no hay un ser perfecto, solo las personas
que tratan de alcanzar un concepto de la perfeccion que puede lastimar tu salud mental y fisica

(Alumna O).

Nos parece destacable la critica de esta estudiante hacia los efectos de esos discursos, ya que pueden
llegar a comprometer la salud en el deseo de encarnar estereotipos “perfectos”. A propodsito de este
apunte, la mirada que proponen Valencia y Le6n (2019) acerca de la produccién visual de la corpora-
lidad vinculada con temas de género, raza y clase resulta oportuna para explicar su relaciéon con los
medios de comunicaciéon: “el sentido del cuerpo se desplaza y adquiere una redefiniciéon en torno al
culto consumista, transformandose en un medio de comunicaciéon de masas” (pp. 29-30). Es precisa-
mente este culto consumista del cuerpo el que logté ser cuestionado por Ixs adolescentxs al referir los
riesgos de asimilar la normatividad de los estandares o ideales corpéreos. De ahi la importancia de
reconocer estos mensajes en las plataformas virtuales como tecnologias de género con trascendencia
social y politica, ya que contribuyen con los discursos normativos y hegemonizantes de practicas que

pueden contravenir la integridad de las personas.



Conclusiones

A lo largo de estas paginas hemos expuesto como se presentan estas relaciones entre un sistema
econémico capitalista neoliberal, la tecnologia como herramienta imprescindible actual y los efectos
de la mundializacion. Estas alianzas intervienen en la configuracion de las subjetividades que deven-
dran materiales por medio de las acciones de Ixs sujetxs y que sostendran las organizaciones sociales
futuras. La institucion educativa entonces figura como un sitio atravesado por intereses de los
sistemas hegemonicos para garantizar su permanencia. Frente a este panorama reconocemos opot-
tunidades o estrategias para resistir hacia los sistemas que insisten en perpetuar las desigualdades.
Durante la implementacion del taller nuestro objetivo principal fue debilitar las estructuras patriar-
cales en las subjetividades de adolescentes, no obstante, estas acciones también repercuten en deses-
tabilizar este individualismo y competitividad fomentado por el capitalismo neoliberal al propiciar
un espacio de sensibilidad frente a nuestro contexto.

Nuestra intencion de contribuir con el proceso de deconstruccion de los estereotipos tiene
también un interés debido a un apunte de Butler (2006) cuando reflexiona sobre las vidas que resultan
habitables. Para este caso, las ambiciones de deshacer el género estaban orientadas hacia que Ixs estu-
diantxs pudieran reconocer su caracter de normatividad y cuestionarla, esto con el objetivo de generar
un espacio de agencia en su relacién consigo y con el entorno. Por ello que se comenzara por deses-
tabilizar las preconcepciones de la igualdad para comprender como el género ha tenido efectos en
niveles corporales y subjetivos, y, por ende, en las vidas de las personas.

Estos ejercicios expusieron como Ixs estudiantxs experimentan esta realidad y las demandas
por mas espacios que contribuyan a seguir construyendo un mundo mas habitable. Consideramos esta
una de las ventajas de trabajar con material artistico, ya que son capaces de generar grietas efectivas
de transmision de mensajes a partir de la experiencia estética que suscitan. De tal modo que, a pesar de
la distancia cultural entre algunas producciones, fue posible reconocer que Ixs estudiantes lograron
hacer conexiones entre las ficciones y sus realidades.

Desde ahi consideramos que podemos crear resistencias frente a las especulaciones negativas
del futuro mundializado y tecnolégico. Como senala Viveros (2016) al reflexionar sobre la prolifera-
cion de las resistencias feministas que son posibles en este momento de la historia: “experiencias de
género, clase y raza de la globalizacion abren el espacio para formular preguntas sobre conexiones y
desconexiones entre lo local y lo global, y generar alianzas entre movimientos activistas de las mujeres
en todo el mundo” (p. 13). Fue gracias a estas representaciones de otras experiencias y realidades que
Ixs alumnxs revelaron una inquietud por traducir estas reflexiones a acciones concretas para cesar la
reproduccion de estereotipos de género.

La serie de reflexiones generadas en los trabajos criticos de Ixs adolescentes demuestran que

los mensajes culturales no son unidireccionales, sino que el proceso de asimilacién se encuentra en
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dialogo con sus filtros subjetivos. Esto hizo posible que los productos de las industrias culturales
hegemonicas lograran cobrar otros sentidos en su realidad inmediata. Por lo tanto, ante la sospecha de
que el idioma inglés —y los contextos de las culturas que lo utilizan— podria obstaculizar la conexion
sensible con los entornos por la “distancia” que suponia, en realidad resulté benéfico. Cabe mencionar
que reconocimos que existe mas material atractivo y pertinente disponible en inglés que en espanol,
asf que logramos llevar los mensajes a Ixs adolescentes de forma clara y amena.

Finalmente, destacamos el valioso papel de las TIC como elementos catalizadores de estas
proliferaciones veloces que trascienden desde lo local hasta la comunidad mundial de forma inme-
diata. Debemos insistir en esta clase de estrategias que debiliten los poderes de las hegemonias
sistémicas, como el capitalismo y el patriarcado. Hacer de las tecnologias herramientas aliadas para
generar y fortalecer sentimientos de comunidad frente a la competitividad individualizada como

marca de nuestros tiempos.
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Nuestra venganza es ser felices:

redes, practicas y datos cuir de la comunidad Ballroom mexicana

Nivardo Trejo Olvera

Lugar de enunciacién

La escritura de este trabajo se apoya en tres aspectos. Primero, en mi trabajo de campo para la inves-
tigacion de tesis' que actualmente realizo como miembrx de la comunidad Ballroom de la escena de la
ciudad de Querétaro. Segundo, en mi conciencia discursiva (Ribeiro, 2020) que nace de mi lugar social
como persona no binaria politizada en la regiéon del bajio queretano donde he experimentado las vio-
lencias de la homotransfobia. Tercero, en el hecho de reconocer que habito los privilegios que puede

otorgar la pertenencia a la academia mexicana en el ambito privado.

Posa, posa, poderosa: una introduccion

En septiembre de 2019, mientras me desplazaba por el feed de la interfaz de Instagram, me encontré
con las publicaciones de House of Tupamaras, cuenta colectiva de una de las casas pioneras de la cultura
Ballroom en Colombia. Publicaba videos e imagenes relativas a las manifestaciones realizadas como
parte del llamado “Paro Nacional” en ese pais. En su produccion audiovisual las Tupamaras enfrenta-
ban a policias y granaderos por medio del performance del Vogue en las calles de Bogota. Sus arengas
denunciaban los abusos de poder del gobierno en turno, los asesinatos y discriminacion de personas
trans y la ausencia de derechos para las trabajadoras sexuales. Luego de una mirada etnografica y de
minerfa de datos me percaté de que se trata de un fenémeno transnacional de una subcultura LGBTI+
fuertemente politizada. La presencia de estas cuentas colectivas en plataformas socio-digitales como
Instagram, Facebook y Twitter es parte del despliegue de practicas de sociabilidad que la comunidad
Ballroom mexicana realiza para su sostenimiento y cohesion. Sus publicaciones son datos que presen-
tan caracteristicas de agencia performativa (Butler, 2015), orgullo critico y malestar social que colocan
a los cuerpos maricas en el centro como potencia politica. En otras palabras, la tecnologia digital y la
produccion de datos resultan actores importantes para que los colectivos dedicados al baile del Vogue

y su filosoffa se mantengan vivos y generando relaciones entre si.

1 Este articulo es la continuacién de la publicacién “Cuerpos datificados. Los datos cuir de la comunidad Ballroom lati-
noametricana” https://dol.org/10.46530/virtualis.v13i24.406 y forma parte de una serie de publicaciones que analizan
aspectos distintos de un mismo corpus. Son producto de la investigacién doctoral que realizo en el cruce de los cam-
pos de los estudios criticos de género y la cultura digital.



Ahora, ¢qué es la cultura Ballroom y quiénes la integran? Se trata de un movimiento que obedece
a una logica transnacional y contracultural compuesto por una red de colectivos de jovenes disidentes
sexuales ubicados en distintos paises de América Latina. Reapropian y resignifican la memoria colecti-
va de la cultura Ballroom originaria de Nueva York a finales de la década de los ochenta, heredera de los
bailes de salon de los afios treinta. También recibe los nombres de ‘cultura de casas’, ‘cultura del Drag
Ball’, 1a ‘House-Ballroom Community’ o la ‘escena Ballroom’ (Bailey, 2016). Tuvo su primera época de
apogeo en los afios noventa en el barrio marginal de Harlem donde sus integrantes generaron practicas
de cuidado colectivo y parentescos no consanguineos como paliativos ante la pandemia del Sida. Mar-
lon M. Bailey (2009) observa que la escena Ballroom de Detroit, Michigan, mas que ser una comunidad
de contagio del VIH —como solia creerse— deviene en una comunidad de apoyo y prevencion. Estos
componentes no son triviales ya que son retomados como practicas politicas por las comunidades
ahora gestadas en la geografia latinoamericana a partir del 2009.

Tanto en sus inicios como en el auge de escenas que actualmente sucede en Latinoamérica, las
comunidades han estado constituidas por sujetxs que “emplean sus cuerpos para inventar formas
disidentes de belleza, subjetividad y deseo [...] son cuerpos que han sido criminalizados, racializados,
medicalizados y castigados (Gavaldon y Segade, 2019). Esta subcultura LGBTI+ ha sido desarrollada
por personas afrodescendientes, latinas, homosexuales, trans, travestis, lesbianas y Drag Queens (Herde-
li, 2019 y Klitgard, 2019) como lo muestra el documental Paris Is Burning (1990) de Jennie Livingston,
o bien, la serie Pose (2018-2021) —dirigida por Murphy, Falchuk y Canal— donde también se representa
la cultura de casas y el drama de las historias de vida de sus miembrxs. En ambos documentos visuales
es notoria la politizacion de la identidad disidente sexual y la encarnacion de diferencias de clase, raza,
etnia, género o estado serologico que vulneran el pleno desarrollo de las personas en su contexto. Esta
composicion da forma a la demografia de las comunidades Ballroom en todas las ciudades en las que
hay una escena (Bailey, 2009, 2016 y Chatzipapatheodoridis, 2017) ya sea en los paises del Norte o en
los del Sur Global.

En México, a partir de 2015, esta tradicion urbana ha funcionado como refugio principalmente
para personas de género no binario, trans, travestis, lesbianas, homosexuales u otrxs en contextos alta-
mente hostigados por la heteronormatividad y la precarizacion de la vida. Su funcionamiento consiste
en organizarse en familias elegidas denominadas casas/Houses cuyo propésito es crear espacios habita-
bles por medio del baile del Vogue donde su disidencia sexo-genérica deja de ser la razén de su muerte
y es reivindicada como potencia creadora. El Voguing o Vogue es un baile que celebra la disidencia
sexual, la feminidad y la agencia performativa de los cuerpos, tiene como fuentes de inspiracion las
poses de las modelos en las tapas de revistas de moda y las pasarelas de alta costura. Sabel Gavaldon
y Manuel Segade en su estudio Elements of Vogue (2019) lo califican como un performance radical de
movimientos y vestimenta maricas y travestis capaz de articular nuevos imaginarios sociales escindidos

de la l6gica heteropatriarcal impuesta sobre los cuerpos y las subjetividades.
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Aungque la cultura Ballroom ha existido durante al menos cuatro décadas en ciudades de Estados
Unidos y Europa, se ha mantenido en los margenes de centros urbanos y siendo protagonizada por
sujetxs con una clara postura de desidentificaciéon de la corriente principal LGBTI+ despolitizada y
homonormada (Duggan, 2003). Sin embargo, esto no ha evitado que se expanda por otras geografias
y esté constantemente asediada por las iniciativas del emprendedurismo capitalista. Bailey (2016) ar-
gumenta que esta cultura ha logrado expandirse gracias a la gestion y la mediacion de las tecnologias
digitales. Por mi parte, en este estudio, sostengo que el advenimiento y expansion de esta tradicion a
partir de 2015 en México no se explica sin el acceso a internet y sin la produccion de datos cxir en las
plataformas socio-digitales. En este sentido, se plantean las siguientes preguntas de investigacion: ¢qué
practicas realizan las personas miembros de casas de Vogue con/en la plataforma de Instagram?

¢Qué finalidad tiene lo que hacen y lo que producen?

Plataformas, practicas y datos

Indagar las practicas y las trazas digitales de comunidades sexo-disidentes implica analizar la com-
pleja relacién que se trenza entre plataformas, usuarixs y algoritmos donde se produce una serie de
relaciones que desborda la frontera de los entornos online y offline. Por esta razon, en este estudio
se conciben las practicas de Ixs sujetxs como situadas en una realidad Onlife (Floridi, 2015) de hi-
perconexion dentro de la cual resulta insuficiente preguntar si uno puede estar en linea o fuera de
ella. Bajo esta logica, las plataformas socio-digitales son actores con agencia que reconfiguran la
realidad, Couldry y Hepp (2016) sostienen que, actualmente dichas plataformas no reflejan lo social,
sino que producen las estructuras sociales en las que vivimos. Es en este tejido en el que emergen
las practicas y experiencias de las personas de la comunidad Ballroom radicadas en México, es aqui
donde reelaboran otras posibilidades de interconectividad y desarrollan una relacién intersubjetiva
con las plataformas y los datos.

El concepto de practica como categotia analitica, segun Pink et al. (2019) se refiere a las ac-
ciones que realizan Ixs usuarixs con/desde/en las plataformas; a las rutinas de uso de las interfa-
ces; al empleo de la tecnologia mévil y a las interacciones con otrxs usuarixs. Esta idea se refuerza
con la nocién de practica que aporta Treré (2019) quien la concibe como “resultado del vinculo
performativo entre significados, objetos y actividades [...] combinaciones de competencias, mate-
rialidad y significado” (p. 33). Aqui podemos notar que “practica” no es solo una accién univoca
sino, por el contrario, es un entramado de agencias técnicas y materialidades. En la mediacién
digital de las practicas es necesario considerar que, como sostiene Van Dijk “el ecosistema de la
plataforma esta anclado en paradojas: parece igualitario, pero es jerarquico; parece servir al valor
publico, pero es casi completamente corporativo [...] parece reemplazar la forma de gobierno
de arriba hacia abajo por el “empoderamiento del cliente”, pero lo hace mediante una estructura

altamente centralizada que permanece opaca para sus usuarixs (2018, p. 12). Es decir, la agencia



que pueden tener Ixs usuarixs en las plataformas esta en constante dialogo —o disputa— con las
normativas de corte capitalista que yacen en la arquitectura de las plataformas.

Uno de los “haceres” de Ixs usuarixs es la produccion de datos, su estudio implica la nocién de
big data, que no solo es un fenémeno tecnoldgico de desafios técnicos, sino que representa en mayor
medida un fenémeno social cuya principal caracteristica es la datificacion de la cultura, como sefiala
Rodriguez-Cano (2021). Sued (2022) precisa que un dato es un registro digital que se almacena, que
puede recuperarse, agruparse con otros similares y adquirir sentido en alguna situaciéon o contexto en
particular. Asi, objeto digital, traza digital, objeto cultural digital, son todos sinénimos de lo que comun-
mente designamos como dato. Siguiendo esta linea de pensamiento, me cifio a la propuesta de Rogers
(2013) de small data que implica entender cualquier conjunto de datos -data set- a partir de su materia-
lidad, en lugar de centrarse en su cantidad, con el objetivo de encontrar patrones o tendencias para
explicar los procesos socioculturales. L.os datos recogidos para esta exploracion corresponden a lo que
Olshannikova e /. (2017) han denominado datos sociales, cuya caracteristica principal es haber sido
generados en coproduccion con plataformas y algoritmos.

Para estudiar tanto practicas como datos de comunidades disidentes sexogenéricas como lo son
las Houses de la cultura Ballroom, sugiero emplear dos nociones; datos cuir y practicas digitales cuir,
siguiendo la propuesta de Guyan (2022) en Queer data. Si bien, el académico realiza su trabajo en la
geograffa inglesa, considero pertinente dar continuidad a su concepto en tanto que pueda ser resituado
y resignificado en América Latina. Que sea un intento de metodologia de corte descolonial que sefiale
“las inquidades discursivas ya existentes en las geopoliticas sudacas y mestiz*s glocales en torno a la reno-
vacion de imaginarios de la insumision social por medio de practicas (trans)feministas y de la disidencia
sexual” (Valencia, 2015, p. 33). Por este motivo, retomo el concepto de lo ‘cuir’ de Valencia (2015) para
situarlo en el campo de la cultura digital latinoamericana y hacer inteligibles los mecanismos de la hete-
ronormatividad, el capitalismo, la racializacion y el clasismo forjados por los poderes coloniales con los
que se enfrentan las identidades en el contexto latinoamericano.

Por su parte, los ‘datos cuir’ son aquellos que informan sobre lo que concierne al género, sexo y
sexualidad de las personas que se encuentran fuera de las categorias de heterosexual y cisgénero y, por
lo tanto, alteran los binatios de hombre/mujer, heterosexual/homosexual y cis/trans (Guyan, 2022).
Son datos que estan en constante tension porque, por una parte, petrifican en el tiempo ideas parti-
culares sobre lo que significa identificarse como lesbiana, gay, bisexual, trans, no binarix o gueer y, por
otra, estan refiidos con la nociéon misma de ‘lo gueer’ que busca la desidentificacion de categorizaciones
fijas. Esta controversia mas que una desventaja, es una potencia. Siguiendo este razonamiento, propon-
go concebir las ‘practicas digitales cuit’ como aquellas acciones que Ixs usuatios llevan a cabo con/desde/
en las plataformas y que informan sobre las vidas y experiencias de las personas que se identifican como
LGBTI+. Muestran los efectos que han tenido en ellas las estructuras y discursos de poder como el he-

teropatriarcado, la misoginia, la homofobia y la transfobia. De este modo y siguiendo la propuesta de
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Guyan (2022), un dato y practica cuir tendrian que incorporar un cambio significativo en cuanto
a descentralizar la hegemonia de lo homosexual masculino como lo LGBTI+ y apuntalar las ex-
periencias de personas trans, maricas, travestis, lesbianas y no binarias. Yo agregaria, ademas, que
tienen una carga politica o son realizadas por sujetxs politizados que prefiguran colectivamente
codigos y lenguajes comunes con base en sus diferentes modos de hacer y estar en el mundo. Son
datos y practicas que van tejiendo gradualmente, como micropoliticas, la idea de sociedad desea-

da; los mundos de habitabilidad cuir.
Metodologia

En este trabajo busco recuperar la produccion de sociabilidad de Ixs actores mediante un estudio
tanto etnografico como de small data (Rogers, 2013), concluyendo que realizar acoplamientos meto-
dolégicos permite una exploracion en otros sentidos mas rica, por ello empleo tres métodos para la
recoleccién de datos. Primero, para indagar en las practicas politicas que se producen a través de una
mediacion digital recurro a la etnografia digital (Pink ez al., 2019) que permite comprender las formas
en que se usa la tecnologia y los sentidos que adquiere para la comunidad. Para este primer momen-
to, realicé una revision a las publicaciones en Instagram de las cuentas publicas de casas de Vogue
mexicanas entre marzo y noviembre de 2021. Asimismo, llevo a cabo una observacion participante
en las actividades de la escena Ballroom de la ciudad de Querétaro en el mismo periodo asistiendo en
practicas publicas de Vogue y compitiendo en batallas en balls.

En un segundo momento, sigo el principio planteado por Rogers (2013) de que los objetos na-
tivos digitales deben ser estudiados con métodos nativos digitales para captar sus légicas particulares
de funcionamiento. El objetivo es reflexionar sobre el proceso de datificacion de las trazas digitales
que la comunidad disidente sexual genera. Para ello empleé herramientas basadas en el uso de softwa-
re para la recoleccion, limpieza, procesamiento y visualizacién de imagenes, texto y geolocalizaciones
(Rodriguez-Cano, 2021 y Sued, 2021). Las técnicas especificas con que obtuve un data set de calidad
en un periodo determinado son el APl scraping, la analitica textual, la métrica de reacciones y el pro-
cesamiento de imagenes a través de montajes. Esto implica concebir las imagenes como datos que
son informacién cultural de una materialidad distinta a otros objetos culturales convencionales. Es
importante recordar que en los estudios en ciencias sociales la cantidad de datos no es el Gnico criterio
que otorga validez a una investigacion, en el caso del presente trabajo, son importantes su sentido e
interpretacion, como apunta Sued (2021).

En un tercer momento, realizo dieciocho entrevistas de corte feminista (Davis y Craven, 2016)
a jovenes miembrxs de la comunidad Ballroom queretana. Con Ixs colaboradorxs abordo tres ejes: su
trayectoria y percepcion de la cultura ballroom, su construccion de identidad sexogenérica y las ma-

neras de comunicacion en la comunidad. La mitad de las entrevistas son realizadas y videograbadas



presencialmente mientras que la otra mitad por medio de la plataforma de Zoom en noviembre de 2021.

Con la informacion aqui recabada estan alimentados los analisis que a continuacion presento.

Consideraciones éticas

El corpus recolectado para este estudio se compone de geolocalizaciones, fotografias y textos que
pueden ser visualizados publicamente al navegar por la interfaz de la plataforma de Instagram. La
condicién publica de las cuentas de las Houses de Vogue y de sus datos deja sin efecto cualquier ley de
copyright, lo cual se puede corroborar en el apartado de configuracion de privacidad de Instagram,
(2022). Debido a las técnicas utilizadas para la recoleccion de la muestra, la solicitud de consentimiento
informado no resulta posible, sin embargo, esta cualidad de dominio publico no quiere decir que cual-
quier usuarix pueda realizar investigacion con este data set (Hewson, 2016). Por este motivo, pongo
en practica las medidas de cuidado (Markham, 2016) para proteger el derecho a la privacidad. Aun asi,
asumo que el etiquetado de las fotografias expresa la intencién de visibilidad por parte de Ixs usuarixs
y evito exponer nombres de cuentas y usuarixs. Como parte de la comunidad Ballroom mexicana, existe
un vinculo afectivo, de respeto y reconocimiento hacia las personas de esta cultura, lo cual exige
tener un tratamiento de la muestra desde la especificidad de los cuidados trans planteada por Malatino
(2021). Bajo esta logica, reconozco de que las expresiones de disidencia vertidas en el corpus forman
parte de experiencias nuestras y la exploracion en dicho data set obedece a una necesidad de tejer con

mimo redes de apoyo para alcanzar vidas dignas que merecen ser vividas.

Familias elegidas salvan vidas: un mapeo de las casas de Vogue mexicanas en Instagram

Rastrear las cuentas de las casas de Vogue en plataformas socio-digitales puede acercarnos a entender
la magnitud de este fenémeno social y lo que esto significa para las vidas de sus miembrxs. Existen
loables intentos por mapear las casas que comprenden las escenas de algunas ciudades, paises o
regiones, mismos que obedecen al deseo de generar redes, crear lazos y fortalecer la cultura Ball-
room. Algunos de ellos se comparten en las cuentas colectivas privadas, mientras que otros son parte
del trabajo realizado por la madre de alguna casa. Los conteos varian ya que estan determinados
principalmente por el conocimiento de la existencia de dichas casas a partir de su participacion en
competencias de Balls y por la l6gica de boca en boca. Desde mi incursién en la comunidad, he seguido
las cuentas publicas de las casas de Vogue radicadas en México en la plataforma de Instagram a partir
de la técnica de ‘bola de nieve’ y dejandose llevar por el funcionamiento de la 16gica algoritmica.

Si consideramos la importancia que para las personas vogueras tienen los atuendos, el perfor-
mance y las poses, no es extraio que sea Instagram la plataforma predilecta para tener presencia digital
dado que su funcién principal es la publicaciéon de fotografias, videos y transmisiones en directo, ya

sea temporales o permanentes. Tanto el Vogue como performance y tecnologia de género (De Lauretis,
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1989) como la aplicacion de Instagram y su prorrateo de contenido audiovisual, son dispositivos de
potencia creativa para (re)produccion de imaginarios sociales.

Para cartografiar la escena Ballroom mexicana he llevado a cabo un scraping artesanal con la
finalidad de recuperar el metadato de la localizacion geografica de cada una de las cuentas publicas de
las casas de Vogue. Con ayuda del servicio Google My Maps obtuve los metadatos de latitud y longitud
de las localidades desde donde cada cuenta publica contenido, para luego alimentar la herramienta de
softwatre Flourish disefiada para generar mapas de puntos. En estas visualizaciones se puede observar
—por medio del tamafio de los puntos— la densidad de Houses que alberga cada una de las 13 ciudades
mexicanas donde esta presente la cultura Ballroom. En la geografia mexicana hasta el 9 de noviembre
de 2021, existen al menos 60 cuentas en IG de casas de Vogue. Esto no quiere decir que corresponda al
total de las Houses que existen en el pafs, sino mas bien, son aquellas que tienen presencia digital, cuyo
dato puede modificarse con el paso del tiempo. El primer registro de nacimiento de una casa en M¢é-
xico esta fechado en 2013 en la cuenta de The House of Machos. Esta fecha es importante en tanto que
abre la pregunta de como explicar que treinta afios después del auge de la cultura de casas en Estados

Unidos, encuentra arraigo en México y esta dando sentido a las vidas de jovenes disidentes sexuales.
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Imagen 1
Cartografia de las casas de Vogue de la escena Ballroom mexicana en Google My Maps

El periodo de los anos 2020 y 2021 marcados por la pandemia por Covid-19 es el que contabiliza un
mayor nacimiento de Houses de Vogue principalmente en CDMX, pero también es el momento en que
surgen en otras ciudades de la repuiblica. Este hecho parece seguir las observaciones de Bailey (2010)
sobre la cualidad de las Houses como espacios discursivos y en ciertos casos fisicos donde las personas
no heterosexuales encuentran agencia para transformar su realidad. Asimismo, su presencia digital, su
produccion de datos y la sociabilidad que esto genera afirma la observacion de Ventura (2019) quien

sostiene que las plataformas socio-digitales han sido fuente de apoyo social para personas LGBTI+. A tra-



vés de ellas, logran beneficiarse al generar vinculos y representaciones que les sostienen mientras enfrentan
los desafios de formar su orientacion sexual o identidad de género. Estos argumentos cobran sentido al to-
mar en cuenta la precarizacion de la vida que ha significado la llegada de la pandemia, el encierro obligatorio
y el rechazo familiar que las juventudes sexodiversas suelen experimentar en la sociedad mexicana.

Los mapas evidencian que estamos ante un fendmeno social de caracter transnacional con capacidad
de adaptacién a los contextos locales mexicanos. En este sentido, la cultura Ballroom es un movimiento (g)
(local) (Valencia, 2015) con capacidad de asumirse a las l6gicas de la globalizacion y resignificarse a partir
de las dinamicas de los contextos situados. Considero que su fertilidad radica en los vasos comunicantes
existentes entre norte y sur en tanto que visibilizan no solo periferias sexuales, sino de género, de raza/
etnia, de estado serologico y de la diversidad corporal y funcional que interseccionan. As{ como nace en los
margenes del tercer mundo estadounidense, migra y se incorpora en los devenires minoritarios travestis,
trans, no binarixs, maricas, vestidas y lenchas de México y Latinoamérica para dar sentido y robustecer

proyectos politicos de sobrevivencia y alianza.
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Imagen 2
Cartografia de las casas de Vogue de la escena Ballroom mexicana en mapa de puntos en Flourish.

Esta migracion de la memoria Ballroom ocurre gracias a la mediacién tecnoldgica que permite a Ixs
sujetxs disidentes, primero, encontrar en las plataformas representaciones audiovisuales con las que
establecen una relacion intersubjetiva. Segundo, la oportunidad de coconstruir datos que celebran
sus identidades y con ello generar redes. Esta polinizacion, ademas, llega en un momento histo-
rico-social en el que el transfeminismo esta volviendo a cuestionar tanto al sujeto del feminismo
como realizando lo que Valencia (2015) denomina politicas activistas que refutan la situacién actual

de desigualdad global. De esta manera, las cuentas colectivas y publicas de las Houses son una mate-
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rializacién de la idea de "Casa o familia Ballroom" que ya sea de manera discursiva o como traza digital,
resguarda, guarece y da un sentido de pertenencia a sus miembrxs.

La técnica artesanal de scraping en este estudio implicé, ademas, responder a la pregunta ¢quién
sigue a quién? por medio de la recopilacion y sistematizacion de datos sobre qué cuentas de Houses
“siguen” a otras cuentas de casas de Vogue en México en la plataforma de Instagram. Esta informacion
hizo clara la interconexiéon que despliegan entre si y la construccion del mundo social que edifican,
cuyo funcionamiento me permite proponer que la House-Ballroom Community mexicana es un ‘movi-
miento en red’. Reguillo (2017) lo define como configuracion politica que va de lo digital a lo analégi-
co, de lo festivo al analisis reflexivo, conformado por joévenes que se mueven con comodidad entre la
escala micro de la ocupacién local y el uso cosmopolita de la web. Es un movimiento que une a sujetxs
a través de un objetivo y buscan ser reconocidxs y escuchadxs. Es una movilizacién porque busca
precisamente movilizar a otras personas y es una insurreccion porque se subleva contra algin poder
instituido. En el caso de la comunidad Ballroom, el objetivo es la practica de Vogue, el mantenimiento
de la familia elegida, la conservacién de la memoria de la House y la reivindicacion de la diferencia se-
xual e identitaria de género. Las vogueras bailan para celebrar su agencia performativa que desobedece
los guiones normativos de la (cis)heterosexualidad obligatoria y la libertad para su autodeterminacion
de género. Son “contramaquinas” (Reguillo, 2017) de produccién de afectos y pensamientos que tie-
nen la capacidad de conectar, enlazar y articular subjetividades sexodiversas que no habifan encontrado

instancias de reconocimiento y participacion.

Detén tu pose ahi: practicas digitales cuir

Por una parte, la teorfa de las practicas sociales ofrece una respuesta para saber “cémo los medios estan
integrados en el trabado tejido de la vida social y cultural” (Couldry, 20006, p. 47) y por otra, la etnografia
permite focalizar el hacer. ;Cudles son las practicas mediadas que se desarrollan en el seno de la comuni-
dad Ballroom mexicana? :Qué papel desempefian en la gestién de las Houses y en la vida de sus mienbt-
xs? son las preguntas que gatillan esta parte de la indagacién. Concretamente examino la cocreacion de
contenidos mediaticos y la representacién como practicas para conocer de qué modo la tecnologia digital
se convierte en actor de las relaciones sociales (Horst, 2013).

La publicaciéon de invitaciones a practicas publicas de Vogue/Voguing a través de carteles con
imagenes e informacion del evento es una de las practicas que realizan todas las cuentas publicas de
las casas en Instagram. Hste patrén indica que para la cultura de casas es imprescindible realizar en-
cuentros donde lo comun, ademas de las identidades fuera de la heterosexualidad, es el entrenamiento
y desarrollo del performance radical del Vogue. Esta danza urbana, ademas de tener un espesor discut-
sivo que cobra forma en la narrativa de su origen, en las reglas para las batallas y en la historizacion de
sus personajes iconicos, es una forma de memoria corporal que se encarna. Los flyers que funcionan

como “llamados” colgados tanto en las historias como en el feed de Instagram de las casas y de algunos de



sus miembrxs contienen estas caracteristicas. Un ejemplo son los que se han publicado en los inicios de
la escena Ballroom queretana con el objetivo de captar personas —o como suele decir la hermana mayor

“hacer curaduria”, aludiendo al proceso artistico— y configurar las primeras Houses de Voguing queretanas.

VOGUE
FEMMI

5TEMPORADA
STEMPORADA

Imagen 3
Carteles digitales para invitar a pricticas piblicas de Vogue en Querétaro durante el 2021 publicados en Instagram

En ellos se observan las poses caracteristicas del Voguing, el lugar privilegiado del disefio de indumentaria
y los cuerpos y rostros de personajes iconicos de la region. El esparcimiento del Ballroom en México
va de la mano con el empleo de la tecnologia y la alfabetizacion digital de sus miembrxs. Esta practica
mediada combina tecnologias méviles como el teléfono celular y las camaras, pero también dimensio-
nes afectivas, emocionales y simbélicas. En la imagen 3, se advierte un sentido de orgullo, festividad y
goce del cuerpo que posteriormente se refrenda con las publicaciones de audiovisuales generados en
cada practica. Dichos eventos se experimentan en espacios fisicos, en primera instancia, pero siguen
suministrando experiencias dotadas de emociones a Ixs usuarixs de la misma cultura —y a otrxs— al ser
distribuidos en la plataforma.

Esta logica es una practica que difumina la idea un tanto obsoleta de lo oz line y off line puesto
que estos ambitos se nutren y colaboran mutuamente para lograr el objetivo de generar comunidad.
Los carteles digitales cumplen la funcién de intervenir las practicas cotidianas, o mas bien, generarlas
y transformarlas en momentos y enclaves de activismo, como sostiene Pink (2019). De este modo, la
militancia se une a toda una variedad de formas de agencia visibles ¢ invisibles. Estos flyers son el punto
de arranque del activismo de la cultura Ballroom que busca revalotizar las identidades no binarias, trans
y travestis que suelen ser menospreciadas tanto en la vida social heteronormada como en la comuni-
dad LGBTI+ homonormada.

Otro patrén en las practicas mediadas tecnologicamente y que se hace visible en Instagram son

los vinculos que Ixs miembrxs de las casas mantienen con otros actores fuera de su comunidad. Es una
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practica visual que manifiesta los puentes de cooperacion que se tienden hacia afuera para desarrollar
una infraestructura que les permita sostenimiento. Se trata de fotografias, videos y textos donde, ya
sea que se pone de manifiesto una relacion, o bien, se infiere gracias a la apariciéon de logotipos, es-
pacios o el resultado mismo de la colaboracion. De esta manera, las vogueras entablan relaciones con
actores clave para obtener ciertos beneficios, por ejemplo, articularse con museos o centros culturales
para tener acceso a espacios fisicos dénde llevar a cabo entrenamientos de Voguing. Relacionarse con
instituciones pata obtener recursos econémicos que les permitan realizar balls; con marcas de ropa y
magquillaje para disfrutar de los productos; con canales de distribuciéon via streaming donde dan entre-
vistas, participan en discusiones, realizan pasarelas —entre otras actividades— que se traducen en visi-
bilidad y reconocimiento. L.a imagen 4 es una visualizacion en forma de mapa mental donde muestro

algunas de las articulaciones de las Houses practican y distribuyen en sus cuentas colectivas
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Imagen 4

Mapa mental de las practicas de articulacion de la comunidad Ballroom mexicana con actores
clave en su desarrollo y sostenimiento. Elaboracién propia.

Esta practica es una manera de generar prestigio al momento en que la unién es publicada en las pla-
taformas socio-digitales ya que se hace visible y puede ser interpretada por Ixs usuarixs. Esta conexion
fortalece a la misma comunidad Ballroom, en primera instancia, porque hay un reconocimiento de su
existencia y de las identidades que ella alberga. En segunda, porque obtiene desde dividendos y bene-
ficios materiales hasta ciertos privilegios o accesos. Este tejido de relaciones es una de las maneras en
que se sostiene el mundo social (Pink, 2019) de la cultura de casas en el marco mas amplio de la socie-
dad en que se encuentra. Estas alianzas dan lugar a que sus miembrxs desarrollen cierta agencia para
transformar su realidad. En palabras de Pérez-Bustos (2021) en este *“ juntarse” se unen fuerzas que

no estaban cercanas y que repercuten en las acciones politicas de las personas y los colectivos.



Estas relaciones, como se revel6 en las entrevistas, suelen ser cambiantes, mutan en sus términos
o desaparecen, pero cumplen una funcion vital para que la comunidad persista en una trama que esta
plagada de muestras de homolesbotransfobia. Estas practicas vinculatorias que cobran una forma de
materialidad a parir de la mediacion son “un momento en la larga historia de ensamblados, suspendi-

das entre la busqueda de un cuerpo politico y la exploracion de lo colectivo™ (Latour, 2008, p. 3406).

Vivir la fantasia: los datos cuir de la comunidad voguera

En esta fase de la investigacion se recolect6 un conjunto de datos por medio de la etiqueta #Ballroommexi-
cano usando la técnica de scraping (Marres y Welteverde, 2013 y Sued, 2021). La toma de la muestra
tuvo lugar en octubre del 2021 cuyo proceso de limpieza y visualizaciéon con herramientas como
Phanton Buster, GoggleSheets y Text Analysis resulta en un data set de 666 fotografias y 38,578 palabras.
Para poder manejar, clasificar y visualizar el corpus fotografico empleo la aplicacién de codigo abierto
Image Sorter. Para encontrar patrones aplico la 16gica del engagement (Saeideh, Shamma y Gilbert, 2015)
que muestra el nivel de involucramiento por parte de Ixs usuarixs con los datos y asi, puedo obtener
las imdgenes con mis alto numero de reacciones/reproducciones y comentatios.

Al hacer una lectura de las 10 imagenes con mayor engagement saltan a la vista las tematicas que
subyacen en los datos que coproduce la comunidad Ballroom con la plataforma. En consecuencia,
estos temas dan la pauta para organizar las fotografias en ocho montajes con coherencia a partir de
su contenido quedando de la siguiente manera: a) Pose + atuendo, b) Kiki balls, ¢) Carteles, d) Vogue
Sfemme, ) Runway, f) Houses (pose grupal), g) Vogue en espacios publicos y h) Pricticas/clases de
Vogue. Las preguntas que encabezan esta indagacion son ¢como se generan los datos de la comu-
nidad Ballroom?, ¢qué efectos tienen en la misma comunidad?

Para responder, propongo que las trazas digitales de esta comunidad tienen como principal
vector (Reguillo, 2017) el cuerpo que hace Vogue, dicho cuerpo convertido en dato es un flujo que
circula en la l6gica que Floridi (2015) denomina OzLife ya que su performatividad digital excede su
misma materialidad informatizada para encarnarse en los cuerpos de las usuarias vogueras y producir
subjetividad. Opera como propone Ahmed (2015) que circulan los afectos y las emociones; por
medio de un modelo cinético que permite que los datos dejen impresiones en la subjetividad de Ixs
usuarixs y viceversa.

Diaz (2018) en su estudio sobre la naturaleza juridica de los datos biométricos digitalizados sefiala
que nuestra relacioén con los datos es parte del ambito de la intimidad y autodeterminacion informativa de
los sujetos. Sostiene que la biometria “filtra” el cuerpo y lo inscribe en un espacio de poder, por lo que “el
individuo se convierte en «persona» solo cuando posee una identidad reconocible, cuando se convierte
en una realidad abstracta, en un signo” (p. 9). Siguiendo esta linea de pensamiento, propongo que la pla-
taforma socio-digital de Instagram funciona como la tecnologia biométrica que procesa medidas es-

tandarizadas de las representaciones de seres humanos. En este caso, en lugar de uniformizar procesos
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biolégicos tal cual la biometria lo hace, “datifica” la performatividad de los cuerpos, sus significados
afiadidos y la carga afectiva que porta su huella digital. De esta manera los cuerpos disidentes converti-
dos en dato pueden ser visibles, susceptibles de generar reconocimiento, o bien, estar a expensas de ser
asimilados por las dinamicas de mercado. En todo caso, estos datos tienen la cualidad de reconstruir y

modificar la identidad de los individuos, sus deseos y visiones del mundo

i A

G e e ) Y

Imagen 5
Montage fotogréfico de 666 imdgenes etiquetadas como #Ballroommexicano.

Las fotografias del montaje de la Imagen 5 son una muestra representativa de lo que se puede llamar
los datos cuir de la cultura de casas mexicanas. Estan cargados con informacion sobre género, sexo
y sexualidad de Ixs miembrxs de esta cultura y desestabilizan el orden binario de género a partir de
plantear la agencia de cuerpos trans, no binarixs, travestis y cuir. Ademas, en el caso que nos ocupa,
estan dotados con la memoria del performance radical del Vogue que desmonta la obligatoriedad de
la expresion de género normativa al mismo tiempo en que celebra la mariconerfa y las formas de vida
alejadas de la homonormatividad. Estos datos cuir tienen la cualidad de encarnarse en las identidades
de Ixs usuarixs por medio de desarrollar una relacion intersubjetiva (Zafra, 2015) con ellxs.

Los datos cuir son un arma de doble filo; pueden ser benéficos para la comunidad que los co-
produce con la agencia de la plataforma, como también desencadenar reacciones contraproducentes

ligadas al extractivismo de datos y a la capitalizacion de los cuerpos. Son ttiles para Ixs miembrxs de



la cultura de casas en tanto que representan la materializacion de otro tipo de trazas digitales que no
informan sobre las violencias que experimenta la comunidad LGBTIQ+ en contextos de alta discri-
minacion y rechazo. Guyan explica que “los individuos y grupos minorizados no deberian tener que
demostrar repetidamente que sus experiencias de opresion son reales, sino mas bien, mostrar la forma
en que recrean vidas vivibles, espacios habitables” (2022, p. 124). En este tenor, los datos cuir de la
comunidad Ballroom llevan una carga emotiva-afectiva de celebracion y orgullo, de solidaridad, carifio,

cuidado entre pares y de la potencia politica de lo comun.

A

e

Imagen 6
Montage fotogréfico de 105 imdgenes de (kiki)balls etiguetadas como #Ballroommexicano

Un ejemplo de estos afectos que reivindican la disidencia sexual politizada son las fotografias que
conforman el montaje de la Imagen 6. Se trata de las competencias (kiki)balls donde las vogueras se
disputan en batallas los trofeos en las diferentes categorias que componen el Voguing. Posar, caminar,
vender rostro y atuendo y girar hasta caer en un Spin y Dip son formas de subjetivacién que imaginan
politicamente utopias posibles para habitar el mundo en términos propios. Estas imagenes son datos
que conforman un andamiaje del mundo social de habitabilidad cuir que construye la comunidad para
seguir viva y resistir los constantes acosos del emprendedurismo capitalista y la precarizacioén de la vida
propios de la geografia mexicana.

En cuanto a las reacciones contraproducentes de la produccién de datos cuir es necesario con-

siderar que las preferencias de los algoritmos de Intagram obedecen a parametros heteronormativos
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que consideran que solo hay dos identidades para ser reconocidxs juridicamente: mujer-hombre. Ade-
mas, sostienen patrones estéticos de belleza basados en la blanquitud, la clase social privilegiada, la
heterosexualidad, el capacitismo y el estado serolégico para determinar qué usuarixs son mas visibles y
quienes deben ser restringidxs a través de un baneo. Esta practica restrictiva de baneo —o la percepcion
de estar baneada— ya ha sido aplicada a algunas figuras vogueras en la plataforma de Instagram, segin
la informacion compartida en las entrevistas. Este fendmeno de la plataformizacion de la cultura lo ex-
plica Ricaurte (2019) quien sostiene que en los datos hay una racionalidad que debe entenderse como
una expresion de la colonialidad del poder ya que se manifesta como la imposicion violenta de formas
de ser, pensar, sentir, hacer, vivir, que conduce a la expulsion de los seres humanos del orden social,
niega la existencia de mundos y saberes alternativos.

Otro aspecto a tomar en cuenta en la datificacion es la despolitizacion del arte y la cultura para
el consumo de masas y el control social. Gasol (2021) explica que la globalidad, el sistema liberal y la
mediatizacion afectan a la creacion contemporanea, una de sus manifestaciones es la nocioén de éxito
artistico entendido como el volumen de audiencia que condiciona al propio ejercicio de artisticidad
capitalista. En esta logica, las practicas de performance radical del "ogne, que han sido por décadas
un dispositivo de resistencia, al datificarse corren el riesgo de alejarse de ser una herramienta politica
critica de pensamiento o una forma de subjetivacion disidente para convertirse en un producto mas
del contexto postfordista. Este procedimiento se enuncia como “decantacion” siguiendo la idea del
proceso fisico en el que se separan mezclas heterogéneas. En él, se prescinde de la parte mas elaborada
dejando solo aquella que resulta comprensible a primera vista, que no implica esfuerzo y es facil de
consumir.

Una explicacion a este fendmeno la ofrece Wark (2021) cuando sefiala que el antiguo capitalis-
mo industrial no estaba interesado en trabajadores que pensaran: lo que querifa era brazos y musculos.
Ese capitalismo ha muerto, lo que tenemos hoy en dia es un régimen de propiedad de la informacion
que controla la cadena de valor. No es el capitalismo que entra en el cuerpo y lo dirige, es el vector
de la informacién mediante el seguimiento de sus estados, la modificacion de sus funciones con dro-
gas y mediante patentar aspectos de la vida como disefio. Bajo este orden de ideas, las vidas cuir y su
produccion de datos reivindicativos y emancipadores estan en constante acecho en el entorno de las
plataformas socio-digitales. Sin embargo, es en las maneras en que este colectivo “dialogue” o “nego-
cie” con las estructuras de poder dominantes donde se puedan generar grietas o fisuras que permitan

materializar mundos sociales donde las experiencias de vida disidentes sean celebradas y dignificadas.

Chop es aprendizaje: conclusiones

En este estudio he indagado en el fenémeno contracultural LGBTI+ de la comunidad Ballroom en
México a través de su presencia en la plataforma socio-digital de Instagram. La exploracién incorpo-

r6 un acoplamiento de metodologias de investigacion propias del campo de los estudios de cultura



digital; por una parte, la etnografia digital para analizar las practicas y por otra, los métodos nativos
digitales para la recuperacion de datos en un ejercicio de estudio de swall data. El analisis de los datos
recuperados en ambos procedimientos estuvo alimentado por la informacioén recabada en entrevistas
que tenfan la particularidad de estar situadas y seguir una ética transfeminista czzr.

Los hallazgos, a partir de seguir patrones, me permitié sugerir la idea de practicas digitales cuir
y datos cuir cuya caracterfsitica principal es informar sobre aspectos relacionados con el género, el
sexo y la sexualidad de una comunidad politizada. Son nociones teérico-criticas que estan disputando
agencias con las estructuras de poder que intentan disciplinarlas, por ejemplo, el heteropatriarcado, la
homonormatividad y la homolesbotransfobia. Son conceptos que sefialan intentos de Ixs sujetxs por
transformar su realidad apuntalando como importantes y dignas las experiencias de personas trans,
maricas, travestis, lesbianas y no binarias. Tienen una carga politica ya que son efectuados por sujetxs
politizados que prefiguran colectivamente codigos y lenguajes comunes con base en sus diferentes
modos de hacer y estar en el mundo.

Las practicas que realizan las personas de la cultura Ballroom en la plataforma de Instagram son
parte de un tejido de acciones que edifican una imaginacion politica que se materializa en la idea de
House donde estas identidades habitan plenamente. He ahondado en dos practicas digitales cuir, por
una parte, la publicacion de carteles como llamados para practicar Vogue, incorporarse a alguna casa 'y a
vivir un proceso de transformacion identitaria. Dicha practica es el punto de arranque del activismo de
la cultura Ballroom que busca revalorizar las identidades de género fuera de la 16gica binaria que suelen
ser menospreciadas tanto en la vida social heteronormada como dentro de la comunidad LGBTI+
homonormada.

Por otra parte, la practica de manifestar visualmente los puentes de cooperacion que se tienden
hacia afuera de la comunidad para desarrollar una infraestructura que le permita sostenimiento. Se
trata de acciones que vinculan a las casas de Vogue con otras organizaciones privadas o publicas con
el propésito de llevar a cabo los rituales caracteristicos de su cultura y la celebracion de su memoria.

Los datos cuir, en otro orden de ideas, son materialidades culturales que presentan tanto beneficios
para la comunidad Ballroom como riesgos latentes de despolitizacion de su discurso y performance. Hay
un planteamiento de la fuerza que tiene la datificacion de la cultura para no dejar fuera a la comunidad
disidente sexual, sino por el contrario, integrarla como actor dentro de la maquinaria de coproduccion
de datos. En suma, los datos cuir son, en la arena digital, una grieta por donde respira la imaginacion
politica del Ballroom, son una fuente de reproduccion de la memoria y una manera de subjetivacion y
agenciamiento. Son una veta fértil para la investigacion situada que cruza la critica de género y la cultura

digital critica.
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El aparato de produccién espacial

y corporal virtual en la era farmacopornografica y la Ley

contra el acoso digital en México
Leén A. Damian y Xavier Méndez

1ell me somethin’, girl

Are you happy in this modern world?
Or do you need more?

Is there somethin’ else you’re searchin’ for¢

(Lady Gaga y Bradley Coopert, Shallow, del soundtrack de la pelicula A Star Is Born)
Introduccién

En el extenso proceso de mutacion del devenir ciborg, las micropoliticas del deseo se han desplegado en
la construccion de ciberespacios y arquitecturas inmateriales, modificando, transformando y construyendo
nuevos sistemas de sensibilidad, maquinarias de produccion corporal y disefios de los cuerpos sexuados.
Nos encontramos en el cruce entre la muerte, autopsia y transporte de érganos de un régimen con una
epistemologia binaria de la diferencia sexual a otro digital y ultraconectado, donde la realidad se produce
desde las protesis de las pantallas virtuales y en el que las técnicas de produccion de subjetividad han
creado un nuevo ecosistema con sus climatizaciones, codigos de sociabilidad y rasgos de insulamiento
para el sujeto farmacopornografico después de la era atémica y del fin del mundo, como lo habian
descrito los metarrelatos de las ciencias hasta el momento. Reinvencién microprostética, redisefio de los
cuerpos, deconstruccion de los géneros, revoluciones moleculares oniricas, invencién de nuevos espacios
inmateriales, experimentacion autocobaya, activismos situados, son los nuevos elementos de constitu-
ci6én y habitabilidad de las atmosferas del sujeto del deseo.

En el tomo 111 de Esferas, el filosofo Peter Sloterdijk ha elaborado una teorfa sobre la construc-
cién de los espacios de habitabilidad, proponiendo los insulamientos (la capacidad humana de cons-
truir islas para habitar) como elementos constitutivos de la actividad creadora. “Partimos de la tesis
de que la arquitectura constituye una reproduccion tardia de configuraciones espontaneas de espacio
en el cuerpo grupal” (Sloterdijk, 20006, p. 277). Las islas separadas o absolutas (barcos, aviones, naves
espaciales) donde los mecanismos aislantes son diversos y herméticos; los invernaculos donde hay una
imitacion y reproduccion artificial de las condiciones climaticas y atmotopicas; v, las islas antropo-
genas, en las que los cuerpos y sus herramientas prostéticas coexisten en atmosferas disefiadas como

incubadoras y refugios para la coexistencia en ingenierias sociales; tales son las tres formas técnicas
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de formacion de islas, de espacios para habitar y de disefio de los cuerpos. En este sentido, “La isla
humana es una estacién espacial que nos envuelve como nuestro primer mundo de la vida” (Sloterdijk,
20006, p. 279). Proponemos una extrapolacion de las tesis de Sloterdijk en un trenzado con las tesis de
Sara Ahmed que considera que “los espacios no son exteriores a los cuerpos; en realidad los espacios

son como una segunda piel que se despliega en los pliegues del cuerpo” (2019, p. 23), por lo que:

una fenomenologfa gueer podria suponer una orientacion hacia aquello que se desliza, que permita
que lo que se desliza atraviese todo, en el periodo desconocido de su duraciéon. En otras pala-
bras, una fenomenologia queer funcionaria como un dispositivo de desorientacién; no repararia
el “desalineamiento” de los ejes horizontal y vertical, permitiendo que lo oblicuo abriera otro

angulo en el mundo (2019, p. 235).

En el presente articulo, partimos de considerar, desde una posicién de critica fenomenoldgica gueer
y transfeminista, el lugar situado que adquieren los cuerpos en el espacio virtual de las arquitecturas
digitales y los disefios inmateriales, asf como su incidencia en la produccion de realidad, las técnicas de
subjetivacion y las formas juridicas.

Entendemos las nuevas arquitecturas inmateriales farmacopornograficas y sus técnicas de produccion
de sentidos, sensibilidad, afectos y realidades, como el siguiente paso en el proyecto de consolidacion del
neurocapitalismo. Se trata de construcciones que tienen correspondencias entre las formas de realidad y
el disefio digital, en un repliegue técnico a partir de las protesis de los teléfonos celulares, el internet, la
generacion de big data y la infraestructura material que sostiene dichas edificaciones. En este sentido,
el espacio cibernético disefia, produce y genera nuevos acoplamientos entre los cuerpos, el discurso
y las tecnologias que envuelven las experiencias subjetivas actuales. Recuperando a Paul B. Preciado
(2010), proponemos teorizar las pornotopias digitales como espacios de produccion corporal virtual
centrandonos en las técnicas de generacion de la realidad, el disefio del cuerpo sexual, las mutaciones
en el ambito laboral y de produccién de capital. Finalmente, subrayaremos su incidencia en las formas
juridicas en México con la Ley contra el acoso digital. Nuestro objetivo es argumentar que las rela-
ciones sociales han mutado para devenir y habitar en nuevos lugares heterotépicos y difusos, en los
que los espacios de produccion corporal digital se prolongan hacia las formas juridicas y de igual
modo las formas juridicas inciden en las regulaciones de los disefios y formas de relacion de los espa-

cios virtuales.

Las pornotopias digitales como espacios de produccion corporal y virtual

El final de la Segunda Guerra Mundial es el inicio de una nueva etapa de mutacion planetaria en las

esferas cotidianas de la domesticidad, el disefio y uso de los espacios, las infraestructuras y formas de



comunicacion, las leyes, los discursos cientificos y mas ampliamente, las técnicas de produccion del
sujeto actual, la sensibilidad, los deseos, los afectos y la sexualidad. La era de la aniquilacién nuclear
ha puesto en marcha un nuevo tipo de régimen de produccion y creacion de realidades virtuales,
formas de relacion digitales, invencion de verdades y anestésicos sensitivos altamente afectivos, asi
como nuevas técnicas bio-necro-psico-politicas de control y gestién de los territorios, las poblaciones y
los cuerpos a niveles de las microfisicas del poder. Nos encontramos en la transiciéon de una nueva
historia de la tecnosexualidad donde la produccion corporal es materializada a través de soportes
farmacéuticos, discursivos y estéticos, protesis cibernéticas y nuevas arquitecturas inmateriales.

Al mismo tiempo que sucede la Guerra Fria, la antigua epistemologia de la diferencia sexual
se pone en crisis cuando la ciencia médica descubre que hay una multiplicidad de cuerpos que no se
ajustan al modelo del binarismo de género. Por su parte Hugh Hefner se encuentra creando las bases
de un nuevo tipo de entretenimiento, via el imperio Playboy, sostenido en redes informaticas, drogas,
espectaculos y sexualidad en plataformas multimedia y lddicas arquitecturas que seran los nuevos
escenarios para el consumo de masas y produccion de capital. Esas décadas son también en las que
Lacan sostuvo durante casi treinta afos un emblematico y legendario seminario que, junto con la
publicacion de sus Escritos y la fundacion y disolucion de La Ecole freudienne de Paris, 1o consagraron
como el psicoanalista mas influyente después de Freud y uno de los intelectuales mas importantes de

nuestro tiempo. En la sesion del 13 de marzo de 1973 del seminario Aun, Lacan mencionaba que:

El discurso cientifico ha engendrado todo tipo de instrumentos que, desde el punto de vista que
es el nuestro, hay que calificar de gadgets. De ahora en adelante, y mucho mds de lo que creen,
todos ustedes son sujetos de instrumentos que, del microscopio a la radio y la televisién, se han
convertido en elementos de su existencia. En la actualidad, no pueden siquiera medir su alcance,
pero no por ello dejan de formar parte de lo que llamé el discurso cientifico, en tanto un discurso

es lo que determina una forma de vinculo social (Lacan, 2014, p. 99).

El discurso cientifico, los espacios digitales que habitamos y las protesis de los gadgets que hemos incot-
porado como parte de nuestros cuerpos tecnificados, son las nuevas formas de vinculos sociales. sCual
es la incidencia de las arquitecturas digitales, en nuestra vida cotidiana?, sde qué manera se relacionan el
impacto de las tecnologias digitales, mediante los celulares con la captura cognitiva de la sensibilidad y
los afectos de los sujetos, con los dispositivos de produccion y creacion de realidades y corporalidades
tecnificadas?

El concepto de Régimen Farmacopornografico es la propuesta tedrica y politica que el filésofo
Paul B. Preciado desarrolla ampliamente en el tratado de filosofia contrasexual Testo Yongui (2008), y
es util para iniciar una reflexion sobre la mutacién planetaria actual. Este régimen opera por medio

de procesos biomoleculares (firmaco-) y semidtico-técnicos (-porno), en dos polaridades que son el
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reverso del sistema politico y sexual actual, junto con la empresa mundial de la guerra y la especulacion
financiera. Por un lado, se encuentra la industria farmacéutica (en sus variables de extension legal de los
aparatos cientificos, médicos y cosméticos, y en las ilegales del trafico de drogas); en el otro la industria
pornografica siendo la mas rentable de Internet. En nuestra era el diseno de los géneros, las practicas
sexuales, las formas corporales, los usos de los placeres y las enfermedades comparten una misma plata-
forma arquitectonica, farmacéutica y mediatica digital con ramificaciones extensas, viscosas y comesti-
bles para la tecnoproduccion del sujeto del deseo. “El capitalismo farmacopornografico inaugura una
nueva era en la que el mejor negocio es la produccion de la especie misma, de su alma y de su cuerpo, de
sus deseos y afectos” (Preciado, 2008, p. 44).

LLa era farmacopornografica es un nuevo tipo de régimen de gestion, control, generacion y produc-
cioén de la subjetividad que nace posterior a la Segunda Guerra Mundial y se consolida en el transcurso
de la Guerra Fria, con la invencion de nuevas tecnologias bélicas (internet, horno de microondas, comida
enlatada, etc.), para el consumo y la modificacién corporal (plasticos, siliconas y demas derivados
industriales del petréleo), la venta masiva de nuevos tipos de farmacos para tratar practicamente
cualquier cuestion ligada a los cuerpos vivos, desde la reproduccion (como la invencion de la pildora
anticonceptiva en 1947) o de nuevas manifestaciones de malestar subjetivo (como el Prozac inventado
en 1974). Se trata de una mutacion del régimen disciplinario teorizado por Foucault (1975), donde la
docilidad de los cuerpos es transformada en la incitacion compulsiva a la masturbacién multimedia y la
disciplina se transfigura en las regulaciones biopoliticas de las poblaciones mediante técnicas de ingesta
voluntaria de sustancias y de estimulaciones de captura sensorial mediante la luz de las pantallas. “A este
capitalismo le interesan los cuerpos y sus placeres, saca beneficio del caracter politoxicomano y compul-
sivamente masturbatorio de la subjetividad moderna” (Preciado, 2010, p. 113).

Del mismo modo, esta era ha inaugurado un nuevo tipo de disefio de espacios, de arqui-
tecturas inmateriales y de ecosistemas con atmosferas eléctricas donde se desarrollan las nuevas
formas de vinculacion, afectividad, violencia y produccion de subjetividad actual. Michel Foucault
acufi6 el concepto de “heterotopia” en 1966 en Las palabras y las cosas, a proposito de Borges, para
introducir su estudio de los sistemas de reglas que ponen nombres a las cosas y producen discursos
por medio de enclaves en los lenguajes. Un ano después, el 14 de marzo de 1967 en una confe-
rencia dictada para el Circulo de Estudios Arquitecténicos de Parfs, propondra una nueva analitica
de los espacios en su relacion con el lenguaje, los cuerpos, los saberes y el ejercicio del poder a la
que llamara heterotopologia, y que tiene por objeto de estudio los contraespacios (Foucault, 2010,
p. 21). Las heterotopias son burbujas somatopoliticas, contraespacios precisos y situados donde el
transcurrir habitual del tiempo es suspendido momentaneamente y la transmutacion de las normas
simbolicas permite el acontecer de excepciones cuyo derivado de sus operaciones espaciales puede

producir formas inéditas de subjetivacion, comunidades y experiencias.



Una materializacion particular y paradigmatica de una heterotopia que antecedié en términos
genealdgicos nuestra actualidad digital, fue el imperio de Playboy, por su capacidad de alojar en sus
desplegados arquitectonicos la union entre espacio, sexualidad, poder, placer y tecnologias de la visua-
lidad. Al respecto, Pornotopia es un ensayo sobre la arquitectura y la biopolitica de Playboy esctito por
el filésofo Paul B. Preciado. La intencién de Preciado es indagar en cémo la arquitectura y la sexua-
lidad, durante la Guerra Fria, se mezclaron en el proyecto de Hugh Hefner, con la invencién de los
disefios espaciales y mediaticos actuales para los espacios reservados a la produccion de placer y capital.
Su investigacion registra un enclave tecno-visual-espacial, sin localizacion fija, pero con delimitaciones
precisas, de pequefias utopfas sexuales y archipiélagos de experimentacion que devendran en el régimen
farmacopornografico. Preciado retoma la nocion foucaultiana de heterotopologia y heterotopia, para dar
continuidad al proyecto de analisis de la influencia y materializacion del poder en el disefio y uso de los
espacios, proponiendo que el complejo del burdel multimedia que fue la Mansién Playboy es un ejemplo

princeps de una pornotopia.

Lo que caracteriza a la pornotopia es su capacidad de establecer relaciones singulares entre espacio,
sexualidad, placer y tecnologia (audiovisual, bioquimica, etc.), alterando las convenciones sexuales o
de género y produciendo la subjetividad sexual como un derivado de sus operaciones espaciales. |[.. .|
Todas ellas constituyen brechas en la topografia sexual de la ciudad, alteraciones en los modos norma-
tivos de codificar el género y la sexualidad, las practicas del cuerpo y los rituales de produccién de

placer. (Preciado, 2010, pp. 120-121)

En este sentido, y siguiendo las tesis de la arquitecta e historiadora Beatriz Colomina (1992), Hefner
fue también un arquitecto y el imperio Playboy inaugurd un nuevo tipo de disefio multimedia que
todavia se encuentra vigente en nuestra cotidianidad actual. Asi, proponemos pensar a las nuevas
pornotopias digitales, implantadas mediante las protesis de los celulares en la palma de la mano de los
cuerpos, como espacios particulares en los que convergen sexualidad, arquitectura y tecnologfa, cuyo
potencial permite la aparicion de territorios erdticos para la generacion de capital.

El disefio del espacio que implicé el proyecto del impetio Playboy se debe pensar como un labo-
ratorio que permite estudiar las mutaciones del capitalismo farmacopornografico, cuyos medios de
produccioén son el sexo, las drogas, el entretenimiento, los espectaculos, la informacion y la generacion
de big data. En realidad, se trata también del efecto de la transicién del trabajo industrial y la produc-
cién informacional a un nuevo tipo de trabajo asociado tanto a la automatizacion de los procesos como
a la digitalizacion de los entornos laborales, donde los ambientes virtuales crean nuevas atmosferas
y disefian nuevos espacios que devoran las percepciones del tiempo y fabrican nuevos sentimientos,

sensaciones y sensibilidades mediante las tecnologias hipermediaticas. “La mediacion tecnolégica de
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hoy ya no se limita a ejercer una influencia siempre creciente, sino que integra la materia en el conjunto
de procesos vitales que van del hardware genético al software afectivo” (Griziotti, 2017, p. 27).

La incorporacion de las mediaciones tecnoldgicas y su influencia en las reconfiguraciones del
trabajo, la produccion y gestion algoritmica de subjetividad, la generacion de capital en plataformas
digitales mediante transacciones de datos, asi como en las formas de percibir y crear la realidad, puede
ser entendida como una nueva etapa del neoliberalismo, que el programador de sofiware, ingeniero
informatico e investigador italiano Giorgio Griziotti denomina neurocapitalismo. Estas conexiones
hibridas que se establecen entre las formas de organizacion social, la produccion y manipulacion de la
sensibilidad afectiva, el trabajo y la generacion de capital, asi como en las mutaciones de los cuerpos,
han generado un nuevo tipo de ficcién politica viva cuyos deseos, anhelos, frustraciones y experien-
cias contienen un andamiaje de componentes farmacopornograficos y toxico-sexuales en un cons-

tante devenir de mutacion, transicion y disefio (Preciado, 2008), en el que

maquinas cibernéticas y robdticas, tecnologias de la informacién, ciencias cognitivas, biotecno-
logfas y nanotecnologias se hibridan de manera fractal para entrar en contacto {intimo con la vida
biolégica hasta volverse indistinguibles. Surgen las figuras de los androides, los neuromantes y
los ciborgs, en los que la interfaz entre maquina y b6s, después de achicarse, se disuelve en un

continuum (Griziotti, 2017, p. 143).

En esta New Economy, donde hay un acelerado desarrollo e incorporacién cotidiana de las tecno-
logias de la informacién y de la comunicacion (TIC), encontramos tanto la multiplicacion de las
maquinas en las fabricas, as{ como la transformaciéon de los espacios laborales, burocraticos y
educativos en fabricas digitales de trabajo cognitivo. Asi, la sensibilidad corporal se digitaliza y
tecnoproduce en el disefio anestésico de las luces de las pantallas incorporadas a nuestras camas
y entornos cotidianos, modificando nuestra relaciéon con el espacio, con otros cuerpos y con
nuestra propia subjetividad. Los nexos discursivos de las microfisicas del poder en este nuevo
entorno de pornotopias digitales y pequefios archipiélagos de desplegados de domesticidad multi-
media, nos transforman en prosumidores habitando nuevas arquitecturas inmateriales.

Asi mismo, el componente vital de las pornotopias digitales en la era del neurocapitalismo es la
aparicién del trabajador hotizontal en la cama farmacopornografica. Entendemos al trabajador horizontal
como el modelo del sujeto que habita la cama farmacopornogrifica. Se caracteriza por ser un trabajador que
desempefia sus funciones en el espacio doméstico de su dormitorio y desde el confort de su cama conectada
y comunicada mediante dispositivos a las redes de telecomunicacion de las sefiales eléctricas del internet.
Los gadgets que equiparan dicha cama permiten, con un solo dispositivo, controlar el entorno, atender
necesidades cotidianas y resolver prioridades de dicho sujeto. I.a cama deja de ser un sinénimo de suefio y

descanso para transformarse en un enclave de perpetua vigilia mediatica, siendo el lugar privilegiado para



trabajar, masturbarse, tener sexo, entretenerse, dormir, alimentarse y vivir. Asi, la pornotopia de Playboy
anticip6 al menos tres desplazamientos centrales de las técnicas biopoliticas farmacopornograficas actuales
que tienen en comun la expansion del internet, el uso masivo de los smartphones, las redes sociales y la
modificacion del disefio espacial y su influencia en la arquitectura.

El espacio doméstico de cualquiera de nosotros esta hoy diez mil veces mas tecnificado que lo
que estaba la cama giratoria de Hefner en 1968, creando una emergente y disruptiva relacion entre el
internet, los smartphones y la prosumision de pornografia. Un prosumidor es un sujeto que es al mismo
tiempo consumidor y productor de contenidos, servicios o productos. La circulacion de la pornografia,
pensada como un dispositivo virtual masturbatorio (Preciado, 2008), ha sido facilitada por el internet.
La incorporacion de camaras en los smartphones permiten producir imagenes y videos de gran
calidad en una producciéon masiva y en tiempo real de contenidos pornograficos que se mueven
fluidamente entre redes sociales como Facebook, Instagram, Twitter o Snapchat, en aplicaciones de
mensajeria instantanea como WhatsApp o Telegram, de ligue como Grindr, Scruff o Tinder, en sitios
de videos como Pornobub, Youporn o Xvideos, o bien, en portales dedicados a su comercializacion or
demand como Onlyfans. Esto ha producido una nueva ecologia global y nuevos topos sexuales, cuyos
espacios son digitales. Asistimos a un proceso de transicion planetaria en el que los territorios de las
pornotopias se han expandido. Ya no solo habitamos las pornotopias, ellas nos habitan a nosotros.
Entonces, es necesario un nuevo tipo de trazado cartografico sexual, ya no urbano, sino virtual,
para los territorios digitales pornotépicos.

Las tecnologias de mediacion tienen la capacidad del disefio de nuevos entornos, realidades y
corporalidades, mediante la conexién, captura y gestion de las sensibilidades, los deseos, las excita-
ciones, emociones y afectividades de un sujeto en un contexto determinado, mediante las protesis de
los celulares. La fil6sofa Sayak Valencia sefiala que este fendmeno tiene como elementos vertebradores
el extraflamiento visual producido por un disefio estético que modifica los aparatos de percepcion
sensorial y al mismo tiempo un secuestro del sentido de los discursos, las imagenes y la normaliza-
cion de la violencia, mediante los dispositivos digitales, donde la realidad es producida y fabricada en

tiempo real por las tecnologias virtuales y artefactuales heteroctiticos del régimen live.

Entiendo al régimen /ive como aquel que se basa en la fabricacién/suplantacién de la realidad a
través de los dispositivos visuales, desafiando y reelaborando el régimen de verdad. Sus princi-
pales caracteristicas son: 1) la eliminacién visual de la division publico-privado, 2) la reificacion
del tiempo como algo sin duracion: pura adrenalina, instantaneidad y desmemoria, y 3) la cosme-
tizacion extrema de las imdgenes de violencia y su despolitizacion critica. [...] Asi, el régimen live
no es solo la transmision “en vivo” de la realidad para mercantilizarla, sino que es la preproduc-
cion de lo real para construir una realidad mds excitante, mediada por los dispositivos y las panta-

llas: una realidad para ser percibida y después ser vivida-consumida. (Valencia, 2021, pp. 34-406)
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La investigacion del régimen /zve de Valencia describe y analiza una mutacioén que es al mismo tiempo
cognitiva, tecnolégica, micropolitica, sensitiva, discursiva y corporal en lo que refiere a la invencion
de aparatos de verificacion, produccion de sentidos y verdades, asi como a la fabricaciéon misma de la
realidad. Para Sayak el régimen esta transmitiendo en vivo y la realidad se produce en /livestreaming,
generando una reconversion de los sistemas perceptuales, cognitivos y sensitivos mediante el barrido
de la memoria por saturacion de imagenes ultracosméticas y la glamurizacion de la violencia.

La propuesta de Sayak Valencia de la produccion de realidades mediante las tecnologias del
régimen /ive se vincula con el aparato de produccion corporal en el espacio virtual propuesto por Donna
Haraway. Para Haraway las fronteras entre el discurso cientifico, los lenguajes literarios, las mitologfas de
la ciencia ficcion y la generacion de la realidad que experimentamos, no son mas que ilusiones opticas.
Sus maniobras textuales e hibridaciones discursivas describen cémo las ficciones que construyen la
nocion de Naturaleza son el efecto de negociaciones, coyunturas, desencuentros, tensiones e intersec-
ciones entre los falsos litorales de la naturaleza/cultura, hombre/mujer, cuerpo/maquina, 6rgano/plas-
tico o humano/animal. Lo antetior es una contingencia historica que deja atras en la historia moderna lo
considerado proto-humano para dar paso al posthumanismo (Braidotti, 2015).

El artefactualismo de la naturaleza de Haraway nos proporciona un filtro éptico de analisis del
aparato de produccion corporal del sujeto del deseo, de las correspondencias de los relatos, de las inter-
secciones de las narrativas y de los patrones interferenciales de cruce entre los dispositivos en los que se
disenan, construyen, fabrican, materializan y conviven las formas de vida, los mundos y las realidades.
Para Haraway, nos desplazamos, nos movemos y corporizamos en un aparato semiotico, tecnologico y
politico integrado por la combinatoria de cuatro zonas o cuadrantes: A) Espacio Real de la Tierra; B)
Espacio Exterior o Extraterrestre; no-B) Espacio Interior o el Cuerpo (efecto de los discursos biomé-
dicos); y, finalmente, no-A) Espacio Virtual o Mundo SF. En el presente articulo subrayamos el énfasis

en la construccion artefactual del Espacio Virtual como aparato de produccién corporal del sujeto.

El ciberespacio, al margen del fulgor de su tecnologia punta, es la idea de una comunidad consensual
virtual |...] Una comunidad virtual es, ante todo, una comunidad de creencias. [...] El ciberespacio
parece ser asi una alucinacién consensuada de demasiada complejidad, demasiada articulacion.
Constituye la realidad virtual de la paranoia, una regién abarrotada en el dltimo tercio del segundo
milenio cristiano. La paranoia es la creencia en una densidad ininterrumpida de conexiones que

requiere, si uno pretende sobrevivir, retirarse o defenderse hasta la muerte (Haraway, 2019, p. 108).

De manera similar a lo que referfa Lacan en los setenta sobre considerar al discurso cientifico como
una forma de vinculacion y a los gadgets como los instrumentos de una nueva y determinada forma de
lazo social, para Haraway la principal cualidad del aparato de produccion corporal es su capacidad de produc-

cion de las formas de relacion, disefio, mutacion y encarnacion de los organismos, que



emergen de un proceso discursivo. |...] El verdadero problema sobre la construccion discursiva
es que 70 tiene que ver con la ideologia. Los cuerpos, siempre radical e historicamente especificos,
siempre vivos, presentan diferentes tipos de especificidad y efectividad, por lo que invitan a dife-

rentes modalidades de compromiso e intervencion (Haraway, 2019, p. 38).

En este caso, nos encontramos con nuevas formas de organismos cibernéticos que habitan nuevos
tipos virtuales donde convergen elementos tecnologicos, miticos, textuales y politicos, deviniendo
en un nuevo tipo de ciborg mutante y digital ultraconectado a nuevas arquitecturas inmateriales y
mega infraestructuras fisicas. Aparece asi un nuevo espacio virtual, con sus delineados fantasmagoricos
y lugares terrenales diseminados por el planeta, cuyas principales virtudes son el disefio de un nuevo
tipo de corporalidad y encarnacion, asi como su capacidad inherente para producir efectos, deseos,
emociones y sensibilidades mediante la generacion de la realidad.

Lo virtual construye espacios. El ciberespacio tiene una profunda influencia en la fabricacion
y utilidad de los espacios, el disefio y produccion corporal y la construccion de nuevas arquitecturas.
Actualmente, la principal herramienta de acceso a los espacios virtuales es la protesis del teléfono
celular implantada en la palma de nuestra mano. El pequeno aparato, construido a partir de tierras
raras, plasticos y terminales eléctricas con una lisa y anestésica pantalla luminosa, ha tenido un enorme
impacto en las formas de produccion de subjetividad, modificando las relaciones entre disefio y corpo-
ralidad, arquitectura e imagen, tiempo y espacio, interior y exterior, gestos y silencios, micropoliticas y
afectos. El teléfono celular es parte de nuestros cuerpos y nuestros cuerpos a su vez forman parte de
la infraestructura del aparato de produccién corporal virtual y sus ramificaciones tecnolégicas.

Para los arquitectos Beatriz Colomina y Mark Wigley (2021), los teléfonos celulares y toda la infraes-
tructura que los sostiene son, posiblemente, la pieza de disefio, montaje y construcciéon mas grande que
hemos construido y de la que somos parte en nuestra historia como agentes actuantes de las metamor-
fosis del planeta, lo cual incorpora “un conjunto de condiciones espaciales infinitamente mas complejo
y matizado que aquel ofrecido tradicionalmente por pisos, paredes, habitaciones, ventanas, calles, etc”
(2021, p. 297). Del mismo modo que somos parte de una transicién de epistemologias y regimenes de
verdad (Preciado, 2019), nuestros cuerpos estan siendo rediseniados en nuevos espacios virtuales. La
protesis del teléfono celular implantado en la palma de nuestra mano ha multiplicado, modificado
y creado nuevas formas de experimentar los espacios, los pensamientos, la accién y ejecucion de una
multiplicidad de actividades. Es al mismo tiempo la modificacién corporal, sensorial y afectiva de
nuestras experiencias desplegadas en las redes sociales y los servicios de mensajeria digital, asi como
el diseno perfecto resultado de la mezcla del poder computacional con la invencién de nuevas formas
de arquitectura multimedia.

La nueva etapa de la era farmacoponorgrafica es el régimen live con su aparato de produc-

cién corporal, mediante la prétesis de los teléfonos celulares, generando un nuevo tipo de espacio
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virtual, diseflando nuestras realidades y percepciones afectivas, mediante estimulaciones sensoriales.
Las nuevas cartografias de las micropoliticas del deseo son en territorios inmateriales y espacios
virtuales, donde el sujeto es un ciborg eléctrico generado en las luces de las pantallas y que habitan
en pornotopias digitales. Las arquitecturas digitales son espacios de produccion corporal virtual y de
conexion relacional y afectiva. Nuestros cuerpos habitan en el pliegue de la virtualidad del aparato de
produccién corporal farmacopornografico con la materialidad inherente de la carne, donde la realidad
se produce, transmite, vive y experimenta en tiempo real. El disefio del cuerpo sexual del ciborg eléc-
trico es elaborado mediante protesis y como un efecto en la interfaz hibrida entre los organismos y las
maquinas que se cierne en el umbral de las figuras sombrias y las luces de las pantallas en la realidad

virtual y portatil, en un ecosistema de paisajes cibernéticos.

Radiografia genealégica de la Ley contra el acoso digital en México

Los lugares de produccion corporal virtual y sus disefios de espacios digitales producen nuevas formas
de realidad, en las que para la ciencia juridica le resulta complejo seguir el paso a las innovaciones
referentes a las relaciones entre sujetos. Si bien se puede pensar ingenuamente que la l6gica indica
que dentro de los espacios digitales las normativas se adhieren al esquema fisico, esto se complica al
momento de regular acciones, ya sean legales o no. Serfa preciso hablar de las personas como sujetos,
pues para el derecho las definiciones son importantes y en ocasiones como esta, el concepto puede
abarcar un ser individual o colectivo. Para el filésofo Eduardo Garcia Maynez, “se da el nombre de sujeto
o persona a todo ente capaz de tener facultades y deberes” (2016, p. 267). Si bien entendemos a partir
de esto que el sujeto juridico tiene facultades inherentes al ser, por el simple hecho de ser persona, de
estas se desprende facilmente la facultad de hacer.

Para la materia penal, en este caso en lo referente a la Teorfa del Delito, la facultad de hacer es
equiparable al concepto de conducta, definido en este caso por Fernando Castellanos Tena como “el
comportamiento humano voluntario, positivo o negativo, encaminado a un proposito” (2012, p. 139).
La conducta genera supuestos que la ley contempla en el caso de ser negativos como delitos, donde
el delito puede ser definido como “ciertas acciones antisociales prohibidas por la ley, cuya comision
hace acreedor al delincuente a determinadas sanciones conocidas con el nombre especifico de penas.
[...] en el derecho mexicano el delito es una accion antijuridica, tipica, culpable y sancionable con una
pena” (Garcia, 2016, p. 140). Las acciones antijuridicas generan hechos, consecuencias que provocan un
detrimento en la personalidad de un sujeto. Para fines tedricos y practicos, quienes intervienen en una
conducta de caracter negativo son denominados “‘sujetos activos y pasivos”, en el caso del primero es
quien realiza una accion antijuridica, ahora bien, en el caso del pasivo es a quien se le ofende y también

se es denominado “victima u ofendido”. En palabras de Castellanos Tena “e/ sujeto pasivo del delito



es el titular del derecho violado y juridicamente protegido por la norma. El ofendido es la persona que
resiente el dafio causado por la infraccion penal” (2012, p. 141).

Cuando se habla de casos concretos de supuestos antijuridicos, tales como el acoso, es importante
abordar la parte puramente operativa, en este caso haciendo uso de codificaciones, leyes y jurispruden-
cias. En el presente articulo tomamos de referencia el Codigo Penal para el estado de Querétaro, en su
Titulo Octavo referente a Delitos Contra la Libertad e Inexperiencia Sexuales, Capitulo 1V, articulo
167 BIS, que define al acoso en su modalidad de acoso sexual como “Al que, mediante coaccioén
fisica o moral, con fines sexuales para si o para un tercero, asedie a cualquier persona sin su consen-
timiento”. Si bien se establece que el acoso es una coaccion, no debemos obviar que es una forma
de violencia hacia una persona que no consiente la accion de la que es sujeto, pues es violentado en
conceptos fundamentales como su integridad e incluso su libertad. En este caso vamos a entender la

violencia en términos juridicos como:

La coercién grave, irresistible e injusta ejercida sobre una persona para determinarla contra su
voluntad, a la realizacién de un acto juridico. Asume dos formas: violencia fisica o moral. La
primera, también llamada fuerza, tiene lugar cuando la voluntad se manifiesta bajo el imperio
de una presion fisica irresistible. La segunda o intimidacién consiste en la amenaza de un sufri-

miento futuro, aunque inminente (Enciclopedia Juridica, 2020).

En la era digital las manifestaciones de acoso se ven modificadas en virtud de la facilidad con la que
sujetos activos de este supuesto pueden acceder a mecanismos que vulneran a personas de manera
remota. El acoso cibernético en este caso es una conducta antijuridica equiparable a la violencia digital
la cual se define en términos del paquete de adiciones de abril de 2021 a la Ley General De Acceso De
Las Mujeres A Una Vida Libre De Violencia (en adelante LGAMVLV), en su Titulo 11, el cual se refiere
a Modalidades de la Violencia, Capitulo I a Capitulo IV Bis, en el Capitulo IV TER, denominado “De

la Violencia Digital Y Mediatica”, en su Articulo 20 Quater como:

LLa Toda accion dolosa realizada mediante el uso de tecnologias de la informacién y la comunicacion,
por la que se exponga, distribuya, difunda, exhiba, transmita, comercialice, oferte, intercambie o
comparta imagenes, audios o videos reales o simulados de contenido {ntimo sexual de una persona
sin su consentimiento, sin su aprobacion o sin su autorizacién y que le cause dafio psicoldgico,

emocional, en cualquier ambito de su vida privada o en su imagen propia. (LGAMVLYV, 2021)

Si bien el supuesto juridico que se realiza atenta contra bienes legalmente tutelados de la misma indole
tales como la libertad y la seguridad sexual, asi como el libre desarrollo de la personalidad, existe una

evidente disparidad de conceptos al momento de consultar entre legislaciones, como en este caso
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la LGAMVLYV al contrastarlo con el enunciado en el Cédigo Penal Federal (en adelante CPF) pues
dicho supuesto se encuentra en su Titulo Séptimo BIS, referente a los Delitos Contra la Indemnidad
de Privacidad de la Informacién Sexual, Capitulo I, dentro del articulo 199 Octies, en el que la

violencia digital es llamada “Violacion a la Intimidad Sexual”, y contempla acciones tales como:

Comete el delito de violacién a la intimidad sexual, aquella persona que divulgue, comparta,
distribuya o publique imagenes, videos o audios de contenido intimo sexual de una persona que
tenga la mayoria de edad, sin su consentimiento, su aprobacién o su autorizacién. Asi como quien
videograbe, audiograbe, fotografie, imprima o elabore, imdgenes, audios o videos con contenido
intimo sexual de una persona sin su consentimiento, sin su aprobacion, o sin su autorizacion.

(Cédigo Penal Federal, 2021)

El apartado juridico correspondiente a este tipo de violencia, como toda disposicion que emana de un
proceso legislativo, busca dar respuesta a necesidades sociales en un momento histérico determinado,
en el que la digitalidad, las redes sociales y el manejo y difusion de datos multimedia a través de dispo-
sitivos méviles es algo tan comun y cotidiano. Un ejemplo paradigmatico y concreto de lo anterior es
la llamada Ley contra el acoso digital, cuyo resultado es fruto de esfuerzos colectivos y donde la particu-
laridad mediatica ha recaido en el caso de la activista Olimpia Coral Melo y su iniciativa llamada “Ley
Olimpia”. Olimpia Coral, una mujer originaria de Huauchinango (Puebla), fue victima de la publicacion,
difusion y viralizacion de un video en el que tenfa relaciones sexuales con su pareja de ese momento en
el afio 2012. A partir de este acontecimiento y con el apoyo de otras mujeres, se dio forma y sustento a
un proyecto de reforma para el codigo penal de su estado. Al respecto en una entrevista con la BBC ella

relata lo siguiente:

Comete El primer nombre que le pusimos fue Reforma para reconocer la violencia sexual ciber-
nética y lo presentamos en un foro de propuesta ciudadana. [...] Era marzo del 2014. Yo apenas
tenfa 19 afios. [...| Fue hasta 2018 que se aprobé la reforma de delitos contra la intimidad sexual
en el codigo penal. La ley integral son tres reformas. Implica que se reconozcan los delitos contra
la intimidad, o sea la difusién de contenido intimo sin consentimiento; el ciber acoso, que es
violencia sexual en internet y por tltimo, la ley de acceso. Esta tltima es para que las instituciones
se concienticen sobre cuales son los derechos sexuales y qué es la violencia y que lo hagan saber a
los ciudadanos. Por ejemplo, muchos creen que el sexting es la violencia. Pero estan equivocados:

el sexting es un derecho sexual. El delito es compartirlo sin consentimiento (Rojas, 2020).

Dentro de los tipos penales contemplados por el CPF se mencionan varias hipétesis que inciden

directamente en la gravedad del ilicito, asi como en la rigidez del aparato punitivo al momento de



imponer sanciones. De igual modo, existen agravantes contempladas en el articulo 199 Decies, donde
factores como la confianza, la situacion en la que el poder publico establece una clara inequidad de
poder frente a la victima, la comercializacion de datos e imagenes personales y la vulneracion a la inte-
gridad del sujeto pasivo, asi como a su salud psicolégica, son factores determinantes al momento de
imponer sanciones. Si nos remontamos al catalogo de definiciones legales contemplado, podemos
encontrar que para el derecho son espacios digitales aquellas tecnologias de la informacién y comu-
nicacion que, en términos del articulo 20 Quater son: “aquellos recursos, herramientas y programas
que se utilizan para procesar, administrar y compartir la informacién mediante diversos soportes
tecnologicos”. Esto es importante porque en estas disposiciones podemos encontrar medidas
preventivas en las que se pretende dar un manejo que asegure la integridad del sujeto pasivo y
permitan asegurar los medios de probanza del material publicado y divulgado sin la necesidad de
que este siga en linea. A su vez, y con el fin de garantizar los derechos del imputado (sujeto activo),
sea este plenamente identificable o no, se pretende dar notificacion del proceso que se emprende en
su contra a través del uso de estos mismos espacios de realidad inmaterial (CPF, articulo 20 Sexies,
2021).

Para un mundo en el que los sujetos encuentran resguardo dentro de las arquitecturas inma-
teriales y donde se producen relaciones de diversos tipos, es en las inherentes al deseo y a los entes
que producen narrativas desde sus dispositivos donde existe un riesgo latente de violencia digital.
La ley contra el acoso digital funciona como un recurso de prevencioén y de certeza para poder dar
curso al momento de existir una vulneraciéon de esta indole, generando mecanismos con la intencién
de resguardar y desvirtualizar datos que bien resulten perjudiciales para el pasivo de los supuestos que se
contemplan, asi como fomentar la prevencion en caso de redistribucion de estos. A su vez, este articu-
lado pretende sancionar al responsable de esas acciones antijuridicas y en el caso de que sean aplicables
las hipétesis agravantes darle un sentido paliativo de justicia a la victima mediante la sancién elevada
que se impone.

Dicho lo anterior, cabe realizar la aclaraciéon de que, si bien su reforma ha sido aprobada en
este momento a nivel federal, de su denominado paquete de reformas solo se contemplan el recono-
cimiento de delitos contra la intimidad y el ciber-acoso, preceptos que para el aparato juridico penal
son los que resultan de observancia. Sin embargo, a su vez es necesario resaltar que, si bien es para la
ciencia juridica un paso avante el reconocimiento de actos delictivos dentro de arquitecturas digitales,
dichos supuestos, asi como la ley en general son perfectibles pues todo el mecanismo inherente a la
fase de investigacion e integracion dentro de un procedimiento penal puede encontrar trabas al no
actuar fuera de la perspectiva materialista de los supuestos.

Para las formas juridicas el paradigma de la idea de regulacién en torno a actos denigrantes en
linea supone un despliegue de mecanismos de control en los que se van trabajando sobre la marcha.

Este es un motivo de que al momento de trasladar el ambito de validez espacial hacia las arquitecturas
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inmateriales haya complicaciones técnicas, pues en el espacio virtual donde el manejo de datos es la
raiz en las relaciones existentes entre sujetos, opera una forma de discursividad distinta. A su vez es
posible encontrar impedimentos a la hora de atribuirle personalidad juridica a, retomando el concepto
de persona de Garcia Maynez (2016), los entes que dentro de este aparato cuentan con una “persona-
lidad” an6nima. Es en estos casos cuando la practicidad del derecho sufre un rezago pues si bien actia
en cuanto al contenido, su facultad punitiva queda desprovista de sujeto activo.

Por lo anterior, también este paquete de adiciones se enfrenta a delitos de relaciones entre
sujetos en el que se pretende regular el trafico, almacenamiento y difusion de informacion conside-
rada privada y que, por sus caracteristicas resulta dificil vigilar en términos espaciales pues si bien
dentro de los esquemas tedricos de la ley, todo acto antijuridico requiere de determinados elementos
condicionales como el tiempo, modo y lugar (espacio), este ultimo no cuenta con una materialidad
para poder elaborar una investigacién convencional, asi como la imposiciéon de medidas precauto-
rias de esa indole. Lo anterior implica que el aparato de justicia se ve obligado a tomar acciones de
caracter cooperativo con las empresas que prestan el servicio de generacion de arquitecturas digitales,
pensando en especifico en espacios como redes sociales, tecnologfas de la informacioén y comunica-
cion, las cuales cuentan con direcciones corporativas en algunas ciudades y que, valiéndose de sus
politicas de convivencia, el control sobre el material que alli se comparte, asi como de los datos de los
usuarios, permiten darle curso a los procesos judiciales segin las especificaciones de la ley.

Sin embargo, el dispositivo legal se ve imposibilitado por si mismo al momento de ejecutar las
medidas cautelares sobre la erradicacion, almacenamiento y control, asi como de difusién secundaria
del contenido en si. Otro problema que se observa es el relacionado con la facultad de investigacion
y persecucion delictiva, pues en muchas ocasiones los autores seculares del delito se encuentran en el
anonimato, al ser entes que, si bien no conocen a la victima o al agresor principal, almacenan y distri-
buyen su contenido sin ser objeto de investigacion. Dichos entes anonimos pocas veces son vinculados
a una persona debido al despliegue de inteligencia que requiere su busqueda e identificacion.

Finalmente, la LCAD es un mecanismo de control, prevencion y sancion en relacion con actos
delictivos dentro de espacios virtuales que vulneran a entes pasivos en sus relaciones interpersonales
al ser objeto de la publicacién de datos e informacion de caricter intimo sin su consentimiento y/o
conocimiento, y a su vez, establece las lineas procedimentales para su investigacion, analisis, proceso y
sancion. Lo mas novedoso es que contempla supuestos de acciones de caracter negativo sobre practicas
eroticas, relacionadas con desplegados de violencia asociada a las intersecciones de las opresiones de
género, clase y sexualidad, en las relaciones entre sujetos en espacios digitales. Este paquete de adiciones,
si bien es perfectible, resulta un aliciente en cuestiones de seguridad digital en cuanto al manejo de datos
e informacion resultante de la interrelacion pornotopica entre entes cibernéticos que son a su vez, sujetos
deseantes, lo cual refleja una evolucion y permeabilidad de las leyes mexicanas sobre los procesos sociales

de las mutaciones farmacopornograficas y sus inherentes violencias. En sintesis, ante los devenires de



las transformaciones tecnoldgicas es importante que las leyes muten también con los nuevos ecosis-

temas digitales.

Conclusion: sobre la incidencia micropolitica, legal y subjetiva de los espacios virtuales

Para Michel Foucault (1973), las practicas sociales, mediante las formaciones discursivas que las posi-
bilitan, tienen la capacidad de engendrar nuevas formas de subjetividad, tipos particulares de sujetos
y campos de saber especificos donde se despliegan formas concretas de poder. En este sentido, las
practicas juridicas son de las mas importantes porque permiten analizar modelos de verdad prove-
nientes de estructuras que constituyen las ficciones politicas encarnadas de un determinado sujeto,
las practicas sociales en las que se encuentra inmerso, los espacios situados, asi como las instituciones
resultado de sus procesos de instauracion, operatividad y aplicacion. Los modelos de verdad y las
metodologias de produccién de conocimiento e incidencia discursiva que posibilitan las practicas juri-
dicas no se limitan al campo legal, sino que circulan en el ambito de la politica, en las actividades de la
vida cotidiana y en el orden de produccion de conocimiento cientifico, por lo que es todo un modelo
de produccion de subjetividad que plantea el problema de la microfisica del poder en los comporta-
mientos, la percepcion de la realidad y los aparatos de produccion corporal del sujeto del deseo.

Sin profundizar por ahora en la arqueologia del nacimiento de los dispositivos de vigilancia, disci-
plina y punicién modernos, podemos partir de la premisa de considerar las practicas juridicas como una
de las formaciones discursivas que han configurado, producido y definido elementos de los aparatos y
modelos de subjetividad actuales. Asi mismo, la era farmacopornografica ha permitido la eclosiéon de un
nuevo tipo de aparato de produccion corporal, mediante técnicas de generacion de la realidad y el disefio
de espacios digitales, que modifican la sensibilidad, percepcion y afectividad de los cuerpos, los sujetos
y las practicas sociales y subjetivas. En este mismo orden, las formas y manifestaciones de la violencia
no unicamente adquieren mutaciones contextuales y situadas, sino que sus practicas se expanden en
los nuevos ecosistemas digitales. L.as gamas de la violencia también impregnan los dispositivos tecno-
légicos y los espacios virtuales que experimentamos en nuestra cotidianidad. Despolitizacion critica,
acoso digital, formas de violencia intimidatoria, exposicion involuntaria, extorsion, trafico de 6rganos,
son también elementos de una transformacion del aparato de produccion corporal.

El poder es una ramificacion de tensiones entre formas discursivas, sujetos actantes y corporali-
dades multiples en espacios heterotopicos. En este sentido, consideramos que un ejemplo paradigmatico
de la convergencia, el cruce y la interseccion entre las practicas juridicas y el aparato de produccion
corporal virtual es la Ley contra el acoso digital en México, porque muestra la incidencia discursiva del
dispositivo legal dentro de los ecosistemas de las arquitecturas digitales. Consideramos paradigmatico
este acontecimiento porque, desde una perspectiva transfeminista y gueer, este paquete de adiciones en las

leyes mexicanas fue posible mediante el agenciamiento micropolitico de diversos frentes activistas que
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promovieron la empatia, solidaridad y politizacién de un fenémeno de violencia cibernética altamente
cotidiano en los espacios de las redes sociales, cuyas formas concretas de manide este nuevo interior
horizontal en el que como colectivo nos hemos decidido encerrar?, squé tipo de arquitectura festacion se
encuentran atravesadas por factores geopoliticos de género, clase y sexualidad. En una entrevista para £/

Pais, 1a activista y abogada Olimpia Coral Melo mencionaba:

Lo virtual no era real. Hicimos politica, pero feminista, para que los cavernicolas vieran que lo
virtual si era real. También nos decfan que nos habiamos dejado grabar, por tanto, no podian
protegernos. Y como yo ademas era la protagonista del video, ni siquiera miraban el texto que
redacté. Todo se mira con misoginia. La ley no es perfecta. Ya. Ni la Constituciéon. Yo y mis

amigas que me ayudaron recibimos muchos “No se puede” (Brefia, 2021).

Desde el campo de las practicas juridicas, lo mas novedoso y disruptivo de la Ley contra el acoso digital
es generar modificaciones y establecer supuestos incompatibles con los ya previamente establecidos. Ia
incidencia objetiva (el acoso sexual) se encuentra tipificada, sin embargo, esta nocién de acto antijuridico
resulta insuficiente al momento de regular dinamicas de caracter negativo dentro de espacios virtuales,
por lo que la serie de elementos a considerar amplia el campo de la aplicacion legal. Un delito es una accion
que vulnera a un sujeto que no es consciente y desconoce la realizaciéon del hecho al momento de que
se efectia, vulnerando asi sus bienes juridicos tutelados por el dispositivo subjetivo legal en materia
penal del ambito Federal en México. En el caso de los delitos virtuales, concretamente el acoso digital,
la importancia social de esta norma es la generaciéon de mecanismos operativos, el establecimiento
de supuestos que vulneran la confianza de la victima, las medidas cautelares para el manejo de datos
dentro de los ecosistemas digitales, asi como su prevencion, regulacion y sancion. Desde el campo de
las micropoliticas del deseo de las multitudes gueer y los agenciamientos transfeministas, la LCAT,
concretamente en lo que refiere a la difusion de imagenes sexuales con la finalidad de violentar, es un
contradispositivo de enunciacion, una forma de desafio, combate legal e incidencia sobre las violencias
digitales desde una forma sensible, empatica y solidaria. Lo anterior, muestra una intervencion discur-
siva en la produccion de las realidades, de los cuerpos y de los afectos mediante los teléfonos celulares
y en las tecnologias de inmersion cibernética que tienen correlatos de produccion de sentidos en una
combinatoria polivalente, fluida y rizomatica.

El cruce de ambos campos discursivos (el juridico y el digital), con sus respectivos espacios de
habitabilidad, regimenes de verdad y disefios de inmaterialidad corporal, representan uno de los mas
importantes procesos de intervencion entre campos de conocimiento y transformacion politica, asi
como dan cuenta de los procesos de la incidencia de los activismos y agenciamientos feministas en los

procesos sociales y colectivos del campo legal, con efectos en la singularidad del sujeto ciborg.



Finalmente, siguiendo las reflexiones de Sara Ahmed (2020) consideramos importante interrogarnos
sobre los usos del uso de los espacios virtuales y su incidencia en los procesos de subjetivacion. ¢Cuales
son las logicas de este nuevo disefio de los espacios virtuales que transforman nuestras camas en terminales
farmacopornograficas y nos vuelven trabajadores horizontales?, cuales son las logicas de este nuevo inte-
rior horizontal en el que como colectivo nos hemos decidido encerrar?, ;qué tipo de arquitectura inmaterial
tiene esta nueva prision en la que ya no podemos diferenciar entre el dfa y la noche, lo publico y lo privado,
lo interior y lo exterior o el trabajo del ocio, y en la que estamos constantemente en vigilancia desde el panel
de control de los teléfonos celulares, incluso cuando dormimos?, ¢cuales son las nuevas formas de violencia
que se manifiestan en la vida cotidiana de las redes sociales? ¢Qué tipos de disefios del sujeto produce el
aparato de produccién corporal virtual farmacopornografico en el régimen live? La principal pregunta
posiblemente sigue siendo si tenemos la posibilidad de ser libres en realidad. Por momentos, parece que
cedemos la ilusion de privacidad a cambio del autodisefio, de compartir momentos privados como publi-
caciones estéticas desde una obscena y mundana comunidad, de usar los espacios de socializacion virtual y
singularizacion corporal, a cambio del espejismo de las promesas de autonomia y libertad.

Las pantallas son la nueva piel del mundo y somos los testigos mutantes de un proceso de rein-
vencion de las realidades y del redisefio del cuerpo sexual, cuyo reverso son miles de metros de cables
de una infraestructura material que recubre el planeta y que, mediante la energia eléctrica del internet,
tiene la capacidad de traficar afectos, poner en movimiento emociones y estimular la sensibilidad de
los sujetos del deseo. Los implantes de los teléfonos celulares nos han transformado en ciborgs mutantes,
que aman, experimentan y crean nuevas partituras de melodias luminiscentes reinventando las reali-
dades mientras navegamos en mares de datos, informacién e inscripciones bioculturales, a través de
las estimulaciones de las pantallas. Las arquitecturas digitales y sus protesis nos convierten en nuevos
reclusos que celebran la conectividad.

Nuestra tercera naturaleza artificial demanda una conciencia nueva, al mismo tiempo que
suscita un nuevo conjunto de relaciones de dominacion y sumision. Cada generacion necesita inventar
su propia ética con respecto a sus tecnologias de produccion de subjetividad, y si no lo hace, nos
advertia Hannah Arendt, corre el riesgo del totalitarismo; no por malicia, sino por simple estupidez.
[...] Recuerda entonces que cuando descargas una aplicacion, no la instalas en tu ordenador o en tu
teléfono movil, sino en tu aparato cognitivo” (Preciado, 2019, pp. 78-79). De nosotros depende la
creacion de otras realidades para el uso y aplicacion de las tecnologias de la informacion, las arquitec-

turas virtuales, el poder, el deseo y el placer.
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Colectivas de busqueda:

testimonios de insurrecciones, duelo y acompafiamiento

Elsa Carolina Loépez Basurto

Cristian Alin Castellanos Rivero
Introduccion

Las colectivas de busqueda son organizaciones que se dedican a localizar a las personas victimas de
desaparicion forzada en México. Detras del trabajo que implica la ubicacion de personas desaparecidas
en nuestro pafs, observamos el ejercicio de algunos mecanismos de resistencia que desafian las manio-
bras que impone el Estado para obstaculizar la busqueda y localizacion de las personas en nuestro
territorio. Mediante la recoleccion de algunos testimonios de miembras pertenecientes a las colectivas
de busqueda, mostraremos tres acciones convertidas en herramientas de insurreccién que han apren-
dido a construir las mujeres, especialmente las madres (aunque también participan hijas, esposas o
amigas) para gestionar la verdad, el dolor y el acompafiamiento. Ademas, sefialaremos la forma en que
los trabajos de estas organizaciones han trascendido las fronteras familiares de las propias miembras
afectadas, para convertir sus estrategias organizativas en esfuerzos conjuntos que han estimulado el
interés de investigadoras, creadoras artisticas, activistas y defensoras de derechos humanos.

Observamos que estas practicas en colectivo que llevan a cabo las mujeres que buscan a sus
familiares desaparecidos son acciones insubordinadas porque trazan rutas que cohesionan los saberes
de las buscadoras desafiando las formas paralizantes, prejuiciosas y discriminatorias que ejecuta el
sistema oficial que llevan a cabo las fiscalias durante los procesos investigativos. Por mas de una
década han desestabilizado el sistema hegemoénico de busqueda de personas desaparecidas.

Los vinculos que han forjado las colectivas de busqueda para crear caminos alternos, les permiten
fortalecer sus propositos. De acuerdo con lo anterior, la investigadora Rita Segato define estas maneras
de enfrentar al sistema patriarcal como contrapedagogias de la crueldad (2018). La autora hace refe-
rencia a cuatro oposiciones que permiten crear brechas gracias a los vinculos generados colectiva-
mente. La cuarta contrapedagogia se refiere a las maneras en que las mujeres erigen un “proyecto
histérico de los vinculos insta a la reciprocidad, que produce comunidad |...] Una contrapedagogia
de la crueldad trabaja la conciencia de que solamente un mundo vincular y comunitario pone limites
a la cosificacion de la vida” (Segato, 2018, p. 18). Las colectivas de busqueda operan de acuerdo a los
mecanismos que plantea Segato, puesto que sus formas de resistencias no violentas movilizan sus
vulnerabilidades para hacer valer sus luchas, reclamos y derechos. Se organizan para lograr agencia

por medio de la comunicacién, la ensefanza y el acompafiamiento. Se han hecho fuertes, expertas
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y mas seguras, son creadoras de nuevas comunidades apoyandose para procurar mantenerse a salvo,
para seguir buscando a sus familiares desaparecidos, para seguir exigiendo verdad, justicia y garantias
de no repeticion.

La investigadora Rossana Reguillo en su ultima publicacion titulada Necromaguina (2021), hace
referencia a las buscadoras y su forma de actuar como un tipo de insurreccién. Como comenta
Reguillo: “al incorporar saberes, formas, procedimientos, y lenguajes, las buscadoras son una contra-
maquina, irrumpen los flujos de la necromaquina, irrumpen en el horizonte como una anomalia
que des-vela la sistematicidad de la destruccion de cuerpos™ (2021, p. 159). Ellas sobrevienen a los
lineamientos estipulados por los organismos paraestatales. Reguillo sugiere que las acciones contra-
maquina, ampliamente descritas a lo largo de su trabajo, son un performance que tiene el propésito de
mostrarles a los gobiernos e incluso a la sociedad indiferente, el alcance que puede tener una colecti-
vidad organizada, dispuesta a seguir adelante hasta encontrar a Ixs desaparecidxs.

Un antecedente que nos permite configurar la magnitud de la problematica que supone el feno-
meno de la desaparicion forzada en México, es conocer su significado y las implicaciones que tiene en
la poblacién. Partiremos de la definiciéon que propone el organismo de acompafiamiento psico-social
llamado ALUNA quienes incluyen a la desaparicion forzada como parte de las violencias sociopoli-
ticas cuyo proposito es explotar, vulnerar, despojar, reprender, excluir o agredir a los seres humanos;
tanto en el ambito pablico como en el privado, con el animo de infundir el terror en la sociedad. La

definen como:

aquella que ejerce directamente el Estado al sobrepasar el uso legitimo de la fuerza —es decir,
la violencia de Estado— pero también a aquella ejercida por actores no estatales que sirven a
grupos de poder a nivel estructural y econémico, cuyo objetivo es el control de la poblacién para

proteger o imponer intereses politicos, econémicos o ideolégicos (ALUNA, 2014, p. 11).

Consideremos también que una base fundamental constitutiva de las violencias sociopoliticas son las
necropoliticas, las cuales se caracterizan por ser aquellas acciones explicitas de violencia espectacular
cuyo proposito es dejar una huella macabra contundente o que sea claro el estado abyecto de los
cuerpos, que el ensafiamiento sea hecho y percibido en proporciones espectrales por la poblacion. El
aparatoso suceso tiene como objetivo que sea ampliamente visto en las plazas publicas, en zdcalos,
puentes, paseos peatonales, para provocar terror en los pobladores que observan el acto.

La necropolitica tiene como fin comerciar con el proceso de muerte. Se desenvuelve en un
espacio geopoliticamente conveniente para las mafias y fratrias de criminales que forman parte del
mismo sistema del Estado criminal. LLos cuerpos muertos o desaparecidos se convierten en mercancia.

De acuerdo con Valencia “se apropia de los cuerpos de la poblaciéon como mercancias de intercambio,



rentabilizan el poder de dar muerte o ganar a partir de la muerte y con ello poder autoafirmar su
poderio a través del miedo que infunden a la poblacion” (2010, p. 84).

El mercado necropolitico se expande a través de la posibilidad de dar muerte porque quien
aun no ha sido victima directa, procura, de acuerdo a sus posibilidades econémicas, mantenerse a
salvo, por lo que se ve obligado a consumir seguridad, proteccion o resguardo. Dependera del nivel
econémico con que se cuente, para adquirir sistemas mas sofisticados o no para la proteccion de las
viviendas y transportes. L.a necropolitica desaffa las leyes de mercado tanto nacionales como inter-
nacionales porque logra gestionar al pafs como una nacién con pactos criminales, espectralizando el
mercado de la muerte, infundiendo miedo y mercantilizandolo.

Otro antecedente que explica la importancia del surgimiento de las comunidades de duelo, es
decir, aquellas agrupaciones que han coincidido con la problematica de ser victimas de desaparicion
forzada de un familiar, de encarar los mismos desprecios sociales por el prejuicio de criminalizacion de
sus familiares, de ver desmembrada su familia debido a las grandes inversiones de tiempo ademas
del esfuerzo que ocupan para emprender las bisquedas. Se debe agregar el dolor que produce a las
colectivas de busqueda el aparato sistémico con que el Estado alimenta una retérica criminalizante
con el objetivo de dislocar los vinculos. Asi mismo, pensar en los aparatos del poder y las herra-
mientas que usa el sistema paraestatal criminal para infundir en la poblacién el miedo necesario para
no involucrarse en la peticién de justicia y verdad, para dejar que se permee una version oficial en la
poblacion y en ella se crea sin reflexionarla, hacer que la sociedad afirme categéricamente que quien
sufre de violencia sociopolitica es debido a su participacién en negocios o mercados turbios. En todo
caso la consecuencia de la desaparicién o muerte de las personas es derivado de sus practicas ilegales y
por lo tanto su responsabilidad. Presentaremos entonces dos maneras que resultan muy efectivas para
segregar a la poblacion entre los criminales y los “buenos ciudadanos”.

Uno de los instrumentos para que penetren las retéricas del miedo son los medios de comu-
nicacion. El proposito es bombardear los espacios noticiosos con historias relacionadas con fosas
criminales, descuartizados, incendio de automoviles, cuerpos colgados de puentes, o migrantes que
no llegan al paradero que se esperaba. Encontramos informaciéon mas descriptiva que critica con
tendencia a atraer al espectador con imagenes de hechos violentos. Podemos observar como informan
acerca de los decesos, cuantos asesinatos se cometieron en el dia, la cifra acumulada en la semana, en
el mes, y en el afio; “somos testigos de las descripciones y repeticiones de los detalles de las escenas
de los crimenes: tipo de arma utilizada, cuantos casquillos percutidos, como estaban los cadaveres,
qué mensajes dejaron los asesinos, etc.” (Castillo, 2012, p. 378). Diéguez comenta que hubo un pacto
entre empresarios, comunicadores y duefios de los medios de comunicacion para evitar darle difusion
a los mensajes dejados en los cuerpos. Nos referimos al Acuerdo para la Cobertura Informativa de la
Violencia, suscrito en 2011, no obstante, no cambid la opinion publica, sino que se aprovecho el pacto

para silenciar los sucesos (2015, p. 49).
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Genealogia de las colectivas: aprendizajes convertidos en estrategias insurrectas

Las colectivas de busqueda han tenido que resistir los embates de las violencias sociopoliticas mediante
la adquisicion de experiencias en diversos aspectos. Destacamos tres practicas con las que han resis-
tido las necropoliticas que ejerce el sistema paraestatal criminal de nuestro pais: la creaciéon de redes
nacionales, las comunidades de duelo y la vincularidad colectiva ya sean acompafamientos en campo,
forense o bien en las asesorfas juridicas, emocionales o econdémicas. Estas practicas se convierten en
estrategias insurrectas debido al giro que le dan a las respuestas adversas institucionales, desaffan al
estado a través de los trabajos de basqueda, insisten en tocar las puertas de las fiscalias sistematica-
mente cerradas para ellas, vigilan los trabajos forenses de peritos a los que previamente sefialaron un
sitio de hallazgo de restos humanos. Estas inquebrantables voces gritan los nombres de Ixs desapare-
cidxs, Ixs bordan y dibujan, incluso portan camisetas con las imagenes de sus familiares.

Marcela Turati prologa el libro Geografia del dolor (2014) que publica Ménica Gonzalez donde
se refiere a la caravana del dolor, llevada a cabo en 2011. Esta comunidad de duelo fue una de las
primeras muestras de las actividades desafiantes que encabezaron las colectivas de busqueda porque
excedi6 a las movilizaciones locales para convertirlas en un acontecimiento nacional. Como indica la
investigadora: “salieron a las calles y agarraron camino para gritar "|Presente!, jaqui estd mi ausente,
soy un militante de la memorial", y se sacudieron el miedo, lloraron, se abrazaron, y reconocieron su
tragedia en miles de otros con ellos” (Gonzalez, 2014).

Las colectivas de busqueda han creado redes, movimientos, encuentros, plantones y marchas
con el propésito de establecer enlaces comunitarios que les permitan reconocerse entre si. De esta
manera, pueden comunicarse de forma segura, allegarse recursos para sus brigadas de busqueda y
sistematizar la informacion recabada. Ellas identificaron la necesidad de impulsar sus causas mediante
la creacion y organizacion de la Red de Enlaces Nacionales (REN) entre familiares victimas de desa-
paricion forzada. De forma paralela surgen tanto el Movimiento por nuestros desaparecidos en México, el
cual alberga a mas de 60 colectivos en todo el pais, como la Brigada Nacional de Busqueda llamada
Buscando los encontramos, la cual incorpora a las colectivas de mas de 21 estados de la repiblica para
la realizacion anual de pesquisas forenses en el territorio nacional. Podemos observar la proliferacion
de entidades locales, estatales y nacionales que pretenden ser una alianza en contra de luchas aisladas,

individualistas, sectarias o bien separatistas.



Redes estatales y nacionales de busqueda

Ubicacion

Colectivo Sin ellos no

Baja California Sur.

Red de enlaces nacionales

Chihuahua, Coahuila, Michoacan,
Nayarit, Querétaro, San Luis
Potosi, Sinaloa,Sonora, Veracruz.

Biiscame buscando desaparecidos México

Ciudad de México, Coahuila,
Estado de México, Hidalgo, Jalisco,
Michoacan y Tamaulipas.

Fuerzas unidas por nuestros desaparecidos en Coahuila
Coahuila

Grupo Vida Coahuila
Centro de derechos bumanos de las mujeres A.C | Chihuahua

Buscdndote con amor

Estado de México

Red de madres buscando sus bijos

Estado de México

Colectivo Hasta encontrarte

Guanajuato

Colectivo A tu encuentro

Guanajuato

Rastreadoras: desaparecidos Irapuato y
Guanajuato

Guanajuato

Siempre vivos Guerrero
Por amor a ellxs Jalisco
Familiares camianndo por justicia Michoacan

Fuerzas unidas por nuestros desaparecidos en
Nuevo Leon

Nuevo Leén

Sabuesos Guerreras A.C Sinaloa
Madres buscandoras de Sonora A.C Sonora
Desaparecidos Justicia A.C Querétaro
Colectivo Milynali red CFC A.C Tamaulipas
Familias de desaparecidos Orizaba - Cordoba Veracruz
Familias Unidas en Busca de una Esperanza Zacatecas

Movimiento por nuestros desaparecidos

Toda la reptiblica mexicana

Brigada Nacional de Bisqueda Buscando los
encontramos

Toda la reptblica mexicana

Tabla 1. Colectivas, organizaciones y movimientos de acuerdo a su localizacion geogrifica.

Elaboracién propia con base en los datos del Directorio de organizaciones.
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Otra herramienta de insurreccion que las colectivas de busqueda llevan a cabo es construir tacticas
comunicativas para distribuir entre ellas los registros de los conocimientos adquiridos del medio
geografico. También comparten los métodos de busqueda, las experiencias territoriales e informacion
que permite dar con el paradero de sus familiares. Comunican los levantamientos de datos de personas
desaparecidas cuyos restos son encontrados en diversos parajes del territorio nacional. Varias de estas
colectivas llevan registros detallados de objetos que pertenecian a las victimas que localizan en diversos
lugares, divulgan las formas en que buscan, provistas con palas, picos y varillas. Estas labores se llevan
a cabo, en general, en el desierto, descampados, colinas o cerros. LLos cuerpos suelen aparecer en espa-
cios abandonados y periféricos como baldios y basureros. Estas zonas poseen una alta criminalidad,
con altos indices de feminicidios, como por ejemplo el municipio de Ecatepec en el Estado de México.
Propagan el conocimiento que poco a poco van adquiriendo o avisan de las pistas derivadas de llamadas
anonimas de informantes. Sistematizan datos de los hallazgos encontrados, organizan credenciales de
elector, especifican si eran hombres o mujeres, describen la ropa que encuentran, si aun la llevaban
puesta, si se encontraron en los cuerpos huesos rotos o placas. Revisan dentaduras, consignan las formas
de los tatuajes, el color de la piel, de los ojos o del cabello; todo lo necesario para que se posibilite el
reconocimiento de las personas.

Otra estrategia vincular la llevan a cabo por medio de la REN donde han logrado tanto la profe-
sionalizacién como la divulgacién del conocimiento adquirido en materia de busqueda de personas.
Imparten talleres que ensefian los procesos de como se debe cernir la tierra, como realizar las excava-
ciones protegiendo las areas, como cuidar el terreno donde se localizan cuerpos y maneras de realizar
una identificacion forense de huesos humanos. Asi mismo las redes comunitarias de busqueda imparten
talleres de sensibilizacién al pablico en general, voluntarios y voluntarias. Otro de los elementos
importantes de la vincularidad colectiva es el encuentro con otras organizaciones que se encargan
de dar acompanamiento psicosocial, enlazar unas asociaciones con otras de diferentes estados de la
Republica para ligarlos con los sistemas de justicia locales, asi como el acompafiamiento legal.

La investigacion periodistica realizada por Alberto Najar, publicada en el 2018 por la agencia
noticiosa BBC con el titulo México: “Por Amor a Ellxs”, detalla los mecanismos que utilizan las madres
del colectivo en Jalisco. El articulo aborda la manera en las que las mujeres han aprendido a sistematizar
sus anotaciones en las libretas donde describen a los cuerpos encontrados en fosas clandestinas para
que sus familiares los identifiquen. El material creado y disefiado por las personas que forman parte del
colectivo, es una estrategia fundamental para la localizacion e identificacion de personas desaparecidas.
Observamos en la ilustracion de la investigacion periodistica que mediante especificaciones escritas y
graficas de sefias particulares, anotan en sus cuadernos descripciones pormenorizadas, claras y deta-
lladas para la difusion certera del hallazgo. Las anotaciones usan formas estructuradas para clasificar los

restos descubiertos.



Dentro del articulo de Najar (2018) podemos observar una de las paginas que ilustra la labor
que llevan a cabo las mujeres que buscan a sus familiares. En la imagen advertimos el descubrimiento
del cuerpo que porta una melena con puntas californianas rubias y el resto de cabello en color negro.
Ademas, las inscripciones incluyen ciertos codigos que facilitan el entendimiento de la examinacion: la
fecha en la que fueron anotados los datos, el calculo de la edad y la talla, dibujos de los tatuajes, etc.
Las autoras o bien trazan los detalles a mano o bien recurren a recortes de revistas para anotar especi-

ficaciones que ayuden a otras mujeres a identificar de manera mas rapida a sus familiares.

Creadoras culturales y académicas haciendo comunidad con las colectivas de busqueda

Las creadoras de productos culturales, asi como las investigaciones académicas que abordan tematicas
sobre los fenomenos de violencia derivadas de las desapariciones de personas que suceden en nuestro
pafs, muestran referentes contextuales alternos, inspirando nuevos modos de concebir la relacion
entre las victimas y el resto de la sociedad. Estos abordajes muestran una vision construida a partir de
realidades distintas, cuya capacidad creadora logra captar la complejidad de eventos, situaciones, voces
o actos performaticos de seres atravesados por la precarizacion de la vida. La investigadora Carolina

Robledo plantea:

Recuperar los testimonios y apoyar la reconstruccién de la memoria colectiva de los afectados
de la violencia implica la puesta en marcha de recursos personales para hacer frente al dolor y
al riesgo. [...] asumir con responsabilidad la tarea de hacer visible el rostro de la violencia, pero
también la tarea de escuchar y ser testigos de las historias de horror que sufren sus informantes,
desde un trabajo horizontal y colaborativo que en todo momento recupere la dignidad de los

sujetos (Robledo, 2017, p. 203).

Por su parte, la directora de cine Tatiana Huezo ha creado dos cintas cinematograficas que le dan voz a
mujeres que sufren practicas necropoliticas de nuestro pais: el documental Tempestad (2016) y la pelicula
Noche de fuego (2021). Especificamente en el documental nos permite escuchar en voz de dos mujeres
victimas de violencia sociopolitica los sucesos que atravesaron sus vidas a partir de este hecho. Una
parte del documental nos muestra la transformacion de la vida de la sefiora Adela Alvarado a quien
le desaparecieron a su hija Monica Ramirez Alvarado. El énfasis filmico radica en mostrarnos su vida
itinerante debido a su profesion como miembra del circo que le pertenece a la familia. Aprovechando
los lugares donde se instala el circo, dedica también jornadas para encontrar a su hija. Tempestad se
convierte en una alegoria a la extraordinaria fuerza que tienen las palabras de Adela: “desde ese dia no

paramos ni pararemos de buscarla ya que tenemos que encontrarte, hija mia” (Huezo, 2016).
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Las palabras vueltas acciones constituyen la via para que podamos entender las maneras en que se ha
transformado su existencia.

Junto a la anterior propuesta, encontramos veinte testimonios directos de las madres afectadas
por la desaparicion de sus familiares pertenecientes al Colectivo Familias de Desaparecidos Orizaba
-Cordoba. Las extensas entrevistas fueron llevadas a cabo por la investigadora Celia Del Palacio, lo
que posteriormente se convirtié en el libro titulado Porgue la lucha por un hijo no termina (2020). Nos

parece fundamental que la Dra. Del Palacio describa su proyecto:

[...] como un artefacto de memoria que contiene los testimonios de quienes son silenciados por
los discursos oficiales o apabullados por equivocadas cifras que no dicen nada. Es un discurso
alternativo al institucional, para hacer frente a quienes aun ahora niegan la verdad, quienes aun

ahora criminalizan y revictimizan a los desaparecidos y sus familiates (Del Palacio, 2020, p. 17).

La investigadora sefiala como punto fundamental de su investigacion la importancia de la organiza-
cion de la colectiva, que es dar voz a profundidad a algunas de sus integrantes para que la poblacion
comprenda sus luchas, sus marchas, asi como las decisiones que han tenido que llevar a cabo para la
conformacion del colectivo. Expresa también que es el discurso testimonial una herramienta que les
permitira “la produccion de subjetividad a partir de la accion colectiva” (Del Palacio, 2020, p. 9).
Resaltamos la participacion de la sefiora Aracely Salcedo quien, con su lucha, dio origen al colec-
tivo antes mencionado a partir de la desaparicion de su hija Fernanda Rubi Salcedo Jiménez, el dia 7 de
septiembre de 2012. Durante la entrevista aborda su historia familiar, hace hincapié al dfa en que su hija
desaparece, explica las pesquisas que lleva a cabo, el proceso de busqueda, la descripcion que hace de
lo que las autoridades federales han realizado, lo que las locales la han amedrentado y hostigado para
detener su busqueda. Nos parece relevante los detalles con los que narra el trabajo colectivo que sigue

llevando a cabo hasta el presente.

Yo sigo en la busqueda de Rubi gracias a las ONG que nos ayudan. A lo mejor se sabe que estoy
en un taller o que me fui a prepararme en servicio forense a Guatemala. Pero yo no gasto en
eso: a mi me pagan los gastos para que vaya a aprender. Y no nada mas es aprender, porque

tengo que venir y compartir lo aprendido con mis familias (Del Palacio, 2020, p. 39).

Este trabajo se convierte en un registro de acompafiamiento que destaca el ejercicio de memoria. Su
narrativa es poderosa, digna y esperanzadora porque a pesar del dolor que causa la desaparicion de un
familiar, es atin mas grande el amor de quienes les buscan. “Carifo, resistencia, sororidad y solidaridad
son pasajes insurrectos que se oponen a la necropolitica institucional que busca imponer el terror por

sobre nuestras vidas y nuestros cuerpos” (Franco, 2019).



Otro caso similar sucedié cuando la investigadora Carolina Robledo llevé a cabo su tesis
doctoral acompanando a los colectivos de busqueda en Tijuana. Las observaciones etnograficas deri-
varon en la publicacién en 2017 del libro titulado Drama social y politica del duelo: las desapariciones
de la guerra contra las drogas en Tijuana. Uno de los ejes que plantea Robledo es que el drama social
consiste en las multiples formas en que se van pulverizando las vidas de las personas que buscan a sus
desaparecidos. Dar cuenta del suceso en las fiscalias, indagar sobre su paradero entre quienes conocen
a la victima, pedir apoyo para la difusion de los datos personales que les permitan tener ciertas pistas
que ayuden a su localizaciéon. Mientras sucede este proceso de busqueda, el drama consiste en ser
testigos de la victimizacion de sus familiares desaparecidos, les cuestionan sus actividades, formas de
vida, los criminalizan, estigmatizan, sexualizan y reciben un hostigamiento por parte de las autoridades
de todos los niveles de gobierno. El drama social se agudiza cuando parientes directos los afslan del
nucleo familiar por miedo, ignorancia o prejuicio. Robledo da cuenta de la forma en que se configuran
otras familias con las personas que viven este mismo problema. Es este drama social el generador de
diversas formas de comunidad que ella acompafié. Observé que las vivencias las unen, se dan forta-
leza unas a las otras para seguir luchando por la localizacion de sus familiares, por lo tanto, hay una
reconfiguracion de los vinculos afectivos, nuevos roles de parentesco que se reelaboran. A partir de la
configuracion de comunidades de duelo se impulsan “las acciones de lucha de los familiares de desa-
parecidos se erigen, en este sentido, como formas politicas de construir memoria sobre un territorio
de silencios y ausencias” (Robledo, 2017, p.80).

A lo largo de este escrito hemos explorado el origen, constitucion, apoyos y difusion de las
colectivas de duelo, que surgen como una respuesta para resistir el dolor. La falta de respuestas,
apoyos institucionales, violencias estructurales y el descubrimiento de muchas barreras son algunos
de los retos que deben enfrentar quienes buscan a sus familiares desaparecidos. Sin lugar a dudas hay
muchos otros ejemplos que dan visibilidad a los diversos movimientos, que emprenden las colectivas
de busqueda. Por ejemplo, los trabajos que llevan a cabo la investigadora Ileana Diéguez, Daniela Rea,
Marcela Turati o Moénica Gonzalez. Cada vez se suman mas voces que permiten una resonancia de
sus acciones coordinadas.

Nos parece interesante que tanto el trabajo que hasta ahora hanlogrado los familiares que buscan
a sus desaparecidos y desaparecidas, como quienes lo han representado culturalmente o se han dedicado
a elaborar investigaciones académicas, estan logrando una oposicién que resiste los discursos hege-
monicos de criminalizacion. Estos actos de resistencia se hacen en comunidad, de manera continua,
sosteniendo entre todas, todos y todes los esfuerzos para el cuidado mutuo. Son las pequenas poli-
ticas que se oponen al poder que oprime y destruye a las comunidades, las identidades, los parajes,
etc. Implica una conversacion constante, estar en compania, “estar con”, proteger la vida mediante el
cuidado entre nosotras, nosotros y nosotres. Observamos la evolucion de las colectivas de busqueda

conforme ha pasado el tiempo. Estos grupos se han transformado en asociaciones de cuidado entre si,
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comunicaciones cifradas, y rutas de acceso claras para evitar la confusion y el desamparo. Sus testimo-
nios, enseflanzas y acompafiamientos han sido las estrategias que les ha permitido revelarse al orden
establecido. Contra toda adversidad, mantienen sus acciones de busqueda hasta encontrar a sus seres

queridos; esos que siguen vivos en la memoria y el corazon.
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Migracion y cuidado

cuando se cruzan los afectos
Eloisa Roman Fajardo
Introduccion

El trabajo del cuidado es adjudicado casi exclusivamente al género femenino, lo que encuentra una justi-
ficacion historica en la division sexual del trabajo. Silvia Federichi (2018) sustenta que en una economia
capitalista, la produccién y la reproduccion han sido entendidos como anténimos; los hombres son los
encargados de producir y las mujeres de reproducir, en medio, una linea divisoria llamada salario, que
jerarquiza, divide y decide lo que es considerado trabajo y lo que no lo es.

En un sistema claramente polarizado, generador de desigualdad se invisibiliza el hecho de que
“el trabajo de reproduccion es el pilar de todas las formas de organizacion del trabajo en la sociedad
capitalista...la casa y la familia son también un centro de produccién, de producciéon de fuerza de
trabajo” (Federici, 2018, p. 18).

Por trabajo del cuidado nos referimos a todas aquellas “labores que permiten la reproduccion
social de la poblacion, es decir, que garantizan condiciones para la creacién y continuidad de la vida,
propician bienestar a las personas, generan relaciones de convivencia y permanencia de las sociedades
y la especie humana” (Solano Suarez, pp. 51).

A pesar de ser una actividad econémicamente productiva, es considerada socialmente como un
“no trabajo” y por tanto, es desvalorizada y precarizada “En las sociedades capitalistas no se le otorga
reconocimiento cultural ni valor econémico a estas actividades cuando se produce en la esfera privada
de las familias” (Solano Suarez, p. 51).

El trabajo del cuidado es accesible a las migrantas por muchas razones; principalmente porque
requiere poca capacitacion, porque esta devaluado socialmente, por ser mal remunerado y porque se
desarrolla en espacios “privados”, donde se reproducen las desigualdades. En los espacios domésticos
las relaciones no son estrictamente laborales ya que ahf se desarrollan vinculos impregnados por una fuerte
afectividad. “De tal forma que el trabajo doméstico, en cuanto trabajo afectivo, implica siempre producir
bienestar, habitabilidad, afabilidad y confort. Esto es siempre asi, incluso cuando no se demanda expli-
citamente como una finalidad del empleo” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013, p. 130). Asi también, los afectos
“conforman el nicleo enmarafiado de disposiciones y apegos que nos permiten |[...] construir imagenes
propias (simbolizaciones y representaciones) de lo que sentimos y creemos que somos.” (Del Sarto, 2012
p. 51). “Es decir el afecto y el cuidado tienen sentido en cuanto surgen y se materializan en las relaciones

humanas” (Castro de Amaya y Posada Bernal, p. 27).



Cuidar, implica para las mujeres migrantas entrar en la intimidad de los espacios domésticos y
tener un contacto directo con un mundo extranjero, en el que los afectos son los canales que permiten
el dialogo entre dos culturas. En una relacién de subordinacion en un medio cultural distinto, las
cuidadoras apelan a esta valiéndose de estrategias que no solo facilitan su trabajo, sino que les permiten
ejercer su capacidad de agencia y resistencia. “Mediante los afectos se transmite un orden simbélico a
la superficie misma de la piel” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013, p. 131).

Este trabajo pretende visibilizar mediante las narrativas de las cuidadoras mexicanas migrantes
que, mas alla de la remuneraciéon econémica y las condiciones laborales, los afectos son las fuerzas
catalizadoras en un complejo sistema de relaciones de poder en el que constantemente se entrecruzan
tensiones y negociaciones.

En este capitulo pretendo exponer las experiencias encarnadas de mujeres migrantas mexicanas
que desarrollan trabajo remunerado como nifieras en Estados Unidos, y reflexionar sobre los vinculos
afectivos que desarrollan como canales de comunicacion entre dos culturas, y que les permiten ejercer
agencia y resistencia desde sus propias vulnerabilidades. Asi pues, este trabajo es el resultado de tres
entrevistas' semiestructuradas a profundidad con mujeres mexicanas migrantes, Ivonne, Rosy y
Salma, quienes tienen diferentes edades, contextos sociales, estatus migratorios y que bajo diferentes
circunstancias ejercen el trabajo remunerado del cuidado en California y Texas.

Salma vive en California, pero es originaria del sureste de México. Llegd a EUA a los 15 afios
y actualmente tiene 52 afios. Su situacion migratoria es irregular, pero aplicé por una visa U para
victimas de algin delito en su pais de origen y esta en espera de la resolucion. Es divorciada, mama de
1 hijay 1 hijo, abuela de 1 nifia y 1 nifio. Trabaja limpiando casas, cuidando infancias esporadicamente
y cuida perros también. Suefia con viajar y volver a ver a su padre de 82 afios a quien no ha visto en
mucho tiempo.

Ivonne vive en California, es originaria del norte de México. Tiene 37 afios y es residente legal
en EUA, a donde llegd hace 13 afios de manera legal con una visa de intercambio. Esta casada con un
ciudadano norteamericano blanco, es mama de un nifo, esta dedicada de tiempo completo a la crianza
de su hijo y suefia con cuidar de su familia y seguir viajando

Rosy vive en Texas, es originaria del norte de México. Casada con un mexicano residente legal
en EUA. Es madre de 2 hijos militares, el mayor nacido en EUA, el otro legalizado después. Tiene una
hija casada con un militar norteamericano blanco. Es abuela de 1 nifio y 1 nifia. En México es jubilada
del IMSS y en EUA trabaja de tiempo completo en un daycare de la Iglesia Cristiana a la que perte-
nece, donde le ofrecieron ese trabajo desde que lleg alld. Suena con envejecer con su marido y seguir

cuidando de su familia.

' Todas las entrevistas se realizaron personalmente via zoom y fueron videograbadas.
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La division sexual del trabajo

El trabajo remunerado del cuidado en las mujeres migrantas es evidentemente trasnversalizado por el
género, la raza, la clase, la edad, la situacion migratoria y de manera muy significativa por los vinculos

afectivos que inevitablemente se desarrollan entre empleadoras, cuidadoras y cuidados.

Los legados del orden colonial —reactivados a través de la segregacion racial y de género que da
forma al mercado de trabajo y a las politicas migratorias deshumanizadoras— pueden ser estu-
diados entonces en el ambito privado del hogar y en las dindmicas afectivas de nuestros encuen-

tros cotidianos (Gutiérrez-Rodriguez,Encarnacién, 2013, p. 129).

El trabajo doméstico de la reproduccion no solo implica gestar y parir, sino criar, alimentar, educar,
instruir; es decir, el trabajo del cuidado. El patriarcado ha naturalizado, vinculado y justificado el
hecho de que la reproduccion no se reconozca como trabajo, a pesar de que “el producto mas preciado
que puede aparecer en el mercado capitalista, [es] la fuerza de trabajo” (Federici, 2018, p. 34). A pesar
de ser el mayor sector productivo, por el nimero de personas que lo ejercen y por la cantidad de
trabajo, es desvalorado, menospreciado y ejercido de manera no remunerada y/o muy precarizada.
Tiene una raiz histérica en lo que Silvia Federichi llama “patriarcado del salario”; que es la organiza-
cion familiar nuclear capitalista que surge a fines del siglo XIX en la que “el varén tiene el poder del
salario y se vuelve el supervisor del trabajo no pagado de la mujer” (Federici, 2018, p. 17).

Los espacios laborales que han estado disponibles para las mujeres han estado vinculados al trabajo
del cuidado y la reproduccion; empleadas domésticas, maestras, enfermeras, nifieras, cocineras y costu-
reras, por ser actividades ejercidas en espacios privados (del hogar), por ende, menos disruptivas con el
sistema heteropatriarcal. Cuando estos mismos trabajos son llevados a cabo por hombres, cobran un mayor
prestigio, son mejor remunerados y jerarquicamente categorizados mas arriba; mayordomos, directores,
profesores universitarios, doctores, chefs y sastres. “Asi, se recrea un plano de visibilidad (lo masculino),
que representa la fachada del hogar, sustentado por la invisibilidad del otro (lo femenino), que representa su
trastienda.” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013, p. 125).

El patriarcado ha encadenado los afectos al trabajo doméstico, justificando la sobrecarga de
trabajo de las mujeres en el ficticio hecho de que nosotras tenemos instintivamente capacidades, habi-
lidades y deseos de cuidar al préjimo. Asi, entonces, los afectos resultan ser, idilicamente, el motor que
mueve el mercado capitalista y lo que justifica el no trabajo de las mujeres. “No cabe duda de que la
fuerza de trabajo encuentra su valor en el afecto; sin embargo. es altamente cuestionable que la fuerza
de trabajo, por ser afecto, se autonomice de su relaciéon con el capital” (Del Santo, 2012, p. 55) El
trabajo doméstico del cuidado es altamente menospreciado por no ser socialmente reconocido como

un trabajo. Al considerarse como una expresion natural de afecto, no es considerado como merecedor



de un salario, es subvalorado porque “el cuidado nunca se puede reducir a términos puramente econo-

micos, pues conlleva aspectos emocionales” (Garcfa Guzman, p. 240). Como Federici (2018) lo sefiala:

el salario no es una cierta cantidad de dinero, sino una forma de organizar a la sociedad. El
salario es un elemento esencial en la historia del desarrollo del capitalismo, porque es una forma
de crear jerarquias, de crear grupos de personas sin derechos, que invisibiliza areas enteras de
explotacién como el trabajo doméstico al naturalizar formas de trabajo que en realidad son parte

de un mecanismo de explotacion (p. 18).

El discurso que divide y segrega entre espacio publico y privado, la falta de politicas puiblicas e institu-
ciones que se responsabilicen del cuidado de la poblacién y una tradicion histérica de la division sexual del
trabajo sostienen estas logicas heteronormativas y “es asi que el trabajo reproductivo se convierte en una
insignia, articulada en discursos, recreada en instituciones y reiterada en nuestras acciones e interacciones

cotidianas” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013, p. 128).

Las cadenas del cuidado

Puesto que el trabajo doméstico es muy depreciado, quienes lo ejercen remuneradamente lo hacen en
condiciones muy precarizadas, en los margenes de la legalidad, sin acceso a seguridad social, sin un salario
justo, sin acceso a prestaciones laborales. “Since we are accustomed to defining employment as that which
does not involve emotions and demonstrations of affective preference, the work of nannies and baby-sitters
never quite gains legitimacy” (Hondagneu-Sotelo, 2001, p. 10). Las condiciones bajo las que trabajan las
migrantes latinoamericanas irregulares recrudecen atin mas estas violencias.

El que unas mujeres puedan pagar a otras por hacer el trabajo del cuidado ha permitido a los
grupos mas privilegiados lidiar con las tensiones de las dobles jornadas laborales, pues el “salir” a
trabajar y percibir un salario no ha borrado la feminizacion del trabajo doméstico con todo lo que ello
implica. “Al emplear a “otra” mujer, las empleadoras se desprenden parcialmente del significado de
inferioridad social atribuido a esta labor y se lo traspasan a una mujer en una posicion social inferior
a la de ellas” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013, p. 125).

Las mujeres estadounidenses que tienen el privilegio de poder emplear a otras mujeres para
reducir su propia carga —y digo ellas, porque generalmente asf es— contactan, contratan y pagan a otras
mujeres por cuidar de sus hijos, de sus enfermos, de sus ancianos y de sus perros, por limpiar sus
hogares, por realizar el trabajo que “a ellas les corresponde” y optan mayormente por contratar
mujeres migrantas latinas para este tipo de trabajos, porque las consideran “déciles” y “obedientes”.

“The long-term consequences of colonialism are also evident in the social, political, and economic
g 5 bl
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inequalities within and between nations, reflected in the configuration of our contemporary global
care chain” (Romero y Pérez, 2016, p. 176).

Quienes ejercen el trabajo del cuidado recibiendo una remuneraciéon econémica, usualmente
son representadas y percibidas como cuidadoras natas, lo que impacta su identidad y las impulsa a
hacer esfuerzos extraordinarios para cumplir con lo que se espera de ellas, e incluso anteponer el

cuidado de los otros sobre el de ellas mismas.
¢Amor o trabajo?

Eldiscurso patriarcal condena a las mujeres a maternar “cuidar a los otros, anteponiendo esos cuidados
al propio, teniendo el amor como bandera” (Flores Angeles y Tena Guerrero, 2014) no solo a nues-
tros hijos, sino a todo aquel que nos rodee, como si estas habilidades fueran inherentes al género, y el
trabajo doméstico, de cuidado y reproduccion fueran nuestro destino. Dejando fuera el hecho de que
el trabajo del cuidado no siempre se lleva a cabo por vocacion, muchas veces es que no hay otra alter-
nativa y otras tantas, esa resulta ser la mejor alternativa. “Patriarchy is maintained by placing migrant
women in jobs framed as relying on their natural abilities for caring and nurturing” (Romero y Pérez,
2016, p. 180). Adn desde posiciones poco favorables las migrantas resisten las violencias y ejercen una
gran capacidad de agencia.

La cotidianeidad del trabajo del cuidado implica un esfuerzo fisico y mental, “un gasto de tiempo
y un despliegue de habilidades desarrolladas a partir del proceso de socializacion de género dentro
del marco de una ideologfa patriarcal. (Flores Angeles y Tena Guerrero, 2014, p. 35) En esos espacios
“los afectos se transmiten y circulan a través de las energfas corporizadas, expresadas e impresas en un
espacio definido por las desigualdades locales y globales” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013, p. 131).

En un sistema patriarcal, donde los hijos ademas de quedar al cuidado de las mujeres son
mayormente su responsabilidad, recibir una remuneracién por realizar trabajo doméstico podria
ser una estrategia de supervivencia. Cuando Salma * se separd de su marido, trabajé en diferentes
lugares con prestaciones salariales de ley, pero después, cuando murié su mama y no tuvo quién la
apoyara a cuidar a sus hijos, decidié, como ella misma lo explica: “trabajar en casas [porque| era mas
conveniente para mi, tenfa mi propio horario y ganaba mas o menos igual”.

Aunque las migrantas se encuentren en posiciones de alta vulnerabilidad, siempre tienen la capa-
cidad de tomar decisiones estratégicas que les permitan sortear la sobreexplotacion. Salma en un inicio
trabajé en una compania de limpieza, pero luego se le ocurrié hacer volantes y repartirlos por los barrios
ricos acompafiada de sus hijos, asi fue como consigui6 clientes propios y comenzoé a hacerlo por su
cuenta: “me pagaban lo mismo que en la empresa, pero ya no me ganaba solo el 40%, ya todo era

para mi”. A ella los nifios no le gustaban, pues como ella misma sefala, le parecia que “era mucha

2 Entrevistada el 21 de mayo de 2021.



responsabilidad, no era algo que yo quisiera hacer”, pero trabajar de nifiera aumentaba sus ingresos y
le permitia seguir organizando sus tiempos para cuidar de sus propios hijos. Desarrollar la creatividad
es una practica de resistencia ante la precariedad de la vida, al hacer los volantes Salma ejercié su capa-
cidad de movilizacién, sorteando la aplastante estructura capitalista con un pensamiento divergente.

Ivonne’ queria viajat, conocer y practicar inglés, por lo que, al terminar la licenciatura, se inscribi6
a un programa de nifieras de AuPair®. Asf entr6 a Estados Unidos, con una visa de intercambio por un
aflo, la mitad del tiempo estudiaba inglés y la otra mitad trabajaba de nifiera con una familia de acogida,
lo que le permitia ganar un sueldo para poder viajar. El programa le ofrecia hospedaje, alimentos y
una remuneracién a cambio de su trabajo. Su familia de acogida, ademas, le proporcioné un vehiculo
y un teléfono celular. Luego de ese afo, estaba tan contenta que ya no querfa regresar a su pafs, asi
que se qued6 un ano mas bajo el mismo programa. Pasado ese tiempo, la misma familia, que en sus
propias palabras estaba muy comoda con ella, le ofreci6 las mismas condiciones de trabajo y, ademas,
set sus sponsors > para que pudiera tramitar su visa de estudiante y asi, permanecer de manera legal en
el pais por dos anos mas. Asi lo expone ella: “ellos necesitaban tener a alguien de confianza, alguien
que estuviera ahi, disponible, y no cualquiera, yo si”. Cuando su visa estaba por expirar y las posibi-
lidades de permanecer legalmente en el pais se agotaban se casé con un norteamericano y asi logro
tramitar su residencia, aunque ese no habia sido su plan original. Contraer matrimonio con un ciuda-
dano norteamericano blanco es una resistencia a las politicas migratorias, pues hackea las biopoliticas
administrativas de dicho pafs sin romper las normas de la migracion legal.

Una de las estrategias que muchas mujeres siguen para legalizar su estancia en Estados Unidos
es casarse con un ciudadano norteamericano, “tengo 35 afios viviendo aca sin papeles, como nunca

2

me casé con un americano, pues no tengo...”, explica Salma. Aunque las relaciones afectivas sean
genuinas, los matrimonios precipitados, arreglados por necesidad de una de las partes, colocan a las
mujeres siempre en una situaciéon de mayor vulnerabilidad. de acuerdo con la idea de Butler, en una
exposicion al dafo, y “exposicion” implica precariedad. Ella misma sostiene que estamos en vulnera-
bilidad cuando carecemos de un apoyo infraestructural, es decir, carecemos de apoyo social, politico

y econémico, o “cuando nos encontramos radicalmente desprovistos de apoyo en condiciones de

precariedad o bajo condiciones explicitas de amenaza” (Butler, 2015, p. 37).

> Entrevistada el 16 de abril de 2021.

Programa internacional privado (hay que costear la inscripcion) que brinda a las jovenes de clase media entre 18 y 26

afios solteras, sin hijos y con preparatoria terminada, la oportunidad de vivir en el extranjero en la casa de alguna familia

huésped recibiendo un salario por el cuidado de las infancias.

> Para emitir una Visa de estudiante el gobierno de EUA pide que el solicitante cuente con los recursos financieros
suficientes para vivir y viajar a Estados Unidos, los patrocinadores o sponsors, pueden ser familiares, empleadores o
instituciones y son quienes respaldan econémicamente al solicitante
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Cuando las personas se exponen a las diferentes violencias, desarrollan maneras de oponerse
a ellas, a este fenémeno le llamamos resistencia, pero para que estos mecanismos de defensa sean
desarrollados, es necesario que primero se enfrenten a la vulnerabilidad. Segun Butler, “no es que la
vulnerabilidad se supere a través de la resistencia, sino que se convierte en una fuerza movilizadora
potencialmente efectiva en las movilizaciones politicas” (Butler, Gambetti y Sabsay, 2016, p. 28).

A Ivonne, los lazos afectivos que desarroll6 con la familia con la que trabajaba le permitieron
sentirse respaldada y resistir las violencias propias de dicha situacion. Aun casada legalmente, perma-
neci6 viviendo con ellos por 2 afios hasta que se consolid6 la relacion con su esposo y se mudo a vivir con
él. “Ellos fueron mi familia, mi apoyo, mi refugio, si me senti parte de una familia”; no obstante, siguié
trabajando con la familia 6 afios mas, hasta que estuvo embarazada y decidi6 dejar el trabajo. Trabajar de
nifiera le permiti6 a Ivonne ejercer una gran capacidad de agencia, ya que pudo entrar y permanecer legal-
mente en Estados Unidos, asi como viajar por el mundo, pues, aunque su sueldo era ligeramente mayor
al minimo y nunca trabaj6 40 horas a la semana (jornada completa), vivir con la familia le ahorraba los
gastos de manutencion, ademas de que la informalidad del trabajo le permitia tomar dfas libres con
mayor facilidad.

En un mundo extranjero, donde las légicas fluyen de manera distinta y donde se exacerba la
vulnerabilidad, es necesario idear estrategias creativas de supervivencia y adaptacion. La vulnerabi-
lidad produce diferentes tipos de resistencia, ya que, segin Butler (2015), es una exposicion deliberada
ante el poder, por lo que las posibilidades son infinitas, ya que al tiempo que somos vulnerables,
también somos agentes que pueden modificar esa exposicion.

Valerse del estereotipo del instinto maternal adjudicado al género y relacionarse por medio de
los afectos es una de las mas recurrentes y efectivas, ya que no solo les puede abrir el camino a residir
de manera regular, conseguir un empleo o un lugar donde vivir, sino también la integracion a otra
cultura. “Los afectos no solo se perciben como emociones o sentimientos sino también como inten-
sidades, sensaciones y reacciones corporales que perturban las relaciones de poder, aunque también
las amplian y las reafirman.” (Gutiérrez-Rodriguez, 2013 p. 131). Cuando ellas se sienten parte de las
familias, el proceso de adaptacion a culturas diferentes se hace menos dificil, todas las entrevistadas
mencionan que con el trato diario se sienten parte de las familias, entonces la relaciéon no es solo
comercial, sino un vinculo que les permite conectar con mundos distintos desde una posiciéon menos
dispar.

Para Ivonne, sentirse parte de la comunidad la motivé a no limitarse a hacer su trabajo y a come-
dirse a hacer todo lo posible, bajo la l6gica de que ella también habitaba esos espacios, mas alla de eso,
también resulta ser un acto de resistencia, porque autopercibirse como parte de la comunidad es digni-
ficar su trabajo, distanciarse de su posicion de subordinacion. Ademas, es resistir la vulnerabilidad de
la migracion, ya que esto le permite no sentirse sola ni desamparada en un pafs ajeno. Los vinculos

son tan importantes que, aun cuando ya no existe una relaciéon laboral, se siguen manteniendo las



relaciones interpersonales. Salma dice que tiene 20 afios trabajando con una sefiora que ya es su amiga
y, aunque los nifios ya crecieron y a veces ya no quiere ir por la distancia que tiene que recorrer y por
lo poco redituable en términos econémicos que es, no deja de ir por gratitud y carifio, en palabras de
Salma: “siempre que es mi cumpleafios me da un regalito, me llama el dia de la madre, me platica
de sus hijos, yo le platico de los mios”. Tal como lo sefiala Aranda (2003): “Social networks and
kinship ties made a difference in migrants’ adjustments to U.S. society but more important was to
feel a sense of belonging that comes from feeling cared for within such a contex” (p. 614).

El desarrollar y mantener vinculos afectivos es una resistencia al poder, porque genera perte-
nencia, reconfigura y resignifica los valores sostenidos en una tradicién heteropariarcal donde impera
la supremacia de la raza, las clases y el género. “El cuestionamiento de las normas sociales implica tener
una relacion afectiva diferente con esas normas” (Ahmed, 2015, p. 295).

A partir de mis observaciones, puedo afirmar que vincularse por medio de los afectos incluso
puede derribar las fronteras de la discriminacion, pues permiten desmontar los discursos de poder.
Rosy © quien trabaja en un daycare, cuenta que casi recién llegada a Estados Unidos, una mujer militar
afroamericana, al escucharla hablarle espafol a su bebé pidi6 a la directora que no queria que a su hija
la cuidara ella, por ser mexicana. La directora le contesté que eso era imposible, pero de cualquier
manera la mujer se quedo inconforme. Un 24 de diciembre la sefiora llegd a recoger a su hija y se quedo
un buen rato en el marco de la puerta observando lo que pasaba en la sala, Rosy estaba a cargo de su
bebé y mientras se mecia en una mecedora le acariciaba la cabeza y le hacia carifos en espafol, cuando
ella se percaté de que estaba siendo observada se quedd helada, temiendo ser agredida. Entonces la
seflora entr secandose las lagrimas y diciendo I'm sorry, I'm sorry, Rosy no le entendia mas porque no
habla inglés, pero si entendia que la sefora estaba conmovida pidiendo disculpas por haber sido racista.
Cuando la hija de Rosy, que si habla inglés y que trabajaba ahi, se percaté de la situacion, fue inmediatamente
a servir de intérprete en lo que crefa iba a ser un altercado, pero para sorpresa de ambas la mujer militar
estaba ofreciendo disculpas por haberse portado tan mal y agradeci6 el hecho de que ella nunca habfa visto
que alguien tratara tan bien a su nena. “ya de ah{ llegaba y me abrazaba, me demostraba mucho carifio,
porque ella vio con sus propios ojos que yo estaba dandole carifio a su nifia”’, compartié Rosy.

Los afectos vinculados al trabajo del cuidado son capaces de desmantelar los discursos racistas,
clasistas y xenéfobos, ya que han abierto una ruta que desafia las estructuras dominantes y la inequidad
de clase (Parvati Raghuram, 2014) pues evidencia que, aunque pareciera que las cuidadoras y quienes
reciben sus cuidados habitan mundos distintos, son muy cercanos al compartir la misma nocion de

afecto y cuidado.

¢ Entrevistada el 5 de julio de 2021.
Entiéndase como guarderia.
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Las nifieras que estan a cargo de las infancias imprimen a su trabajo una fuerte carga emocional.
Todas coinciden en que es imposible no encarifiarse con los nifios que cuidan. “Yo los quiero, son mis
otros hijos” mas que cuidarlos, les da carifio, afirma Salma.

En palabras de las participantes, las relaciones afectivas son mas estrechas con las infancias
mas jovenes, porque hay una mayor posibilidad de moldearlos a sus usos y costumbres y traspasar la
barrera del mundo extranjero. Todas les hablan carifiosamente en espanol a los nifios, porque para
ellas el espafiol (su lengua madre) es el idioma del amor, con el que mejor logran expresar su afecti-
vidad. Ivonne dice que las primeras palabras de “su nifio”” fueron en espafiol. Salma, que, de todos sus
nifios, sus primeras palabras fueron: agua y leche. Rosy no habla inglés, pero les ensefa a sus nizios los
colores, los nimeros y una que otra palabra en espafiol.

Salma cuenta que cuando era el mundial de futbol ella le compré su trajecito a su nifia para
verlo. Ivonne cuenta que les ha ensefiado a los nifios a festejar sus cumpleafios con pifiatas y a vestirse
de “mexicanos”. Al estar también encargadas de alimentarlos, les permean una nueva cultura por el
estobmago: “a mi niflo le gustan mucho los frijoles”. “Te toca ensenarlos, decirles por favor y gracias,
porque te toca educarlos, que sean buenos, que sean amables, uno se los tiene que ensefar, porque
los papas te estan dejando la crianza de sus hijos”, explica Salma. Todo en conjunto sensibiliza a las
infancias a una cultura extranjera y en un contexto de constante menosprecio por lo latino, eso puede
considerarse ademas de una resistencia, un acto emancipatorio.

Como ya hemos mencionado, el contacto permanente y la intimidad de los espacios donde se rela-
cionan las trabajadoras con las familias propician el desarrollo de vinculos afectivos muy sélidos que si bien,
en muchas ocasiones catapultan las resistencias de las migrantes, en otras tantas, las revulnerabilizan. Mary,
muchas veces después de cubrir sus horarios de trabajo en el daycare, se llevaba a nifios a cuidar a su casa sin
recibir un sueldo por ello, “tenia yo aqui lleno de chiquillos”. Para Rosy hubo un momento en el que acon-
diciono en su casa un espacio para nifios pequenos, colocando una alberca de pelotas para entretenerlos,
“hay papas que luego abusaban, una mama me dejaba a la nifia para irse de parranda, a bailar, y yo no le
cobraba”, cometa Rosy. Por su parte, Ivonne dice: “como te ven ahi, piensan que tienen todo el derecho a
disponer de tu tiempo y tu trabajo”. Salma, por carifio, sigue cobrando la misma tarifa de hace 10 afos

a una de sus empleadoras, “casi nada, porque es mi amiga”.

Decir adios

Cuando Ivonne decidi6 renunciar, luego de mas de 12 afios de trabajar con la misma familia, les
entregd una tarjeta manifestando su amor y gratitud por ellos, y el hecho de que no fuera reciproco
la hizo sentir decepcionada: “para mi era importante cerrar el circulo de toda una vida ahi, con los

ninos, de cuidarlos, de estar ahf con ellos... les di una tarjeta con mucho sentir y ellos gracias y ya... si



bien me pagaron por un trabajo que yo les hice, yo también hacfa mas de lo que debfa... yo les cuidé a
sus nifios... toda mi atencién, mi disponibilidad”. Ella no esperaba una liquidacién econémica, estaba
segura de que no se la iban a dar, pero si esperaba un gesto carifoso de gratitud que tampoco recibio.
Para ella, fue mas que un trabajo. “Those women who care for children on their jobs feel that their
employers have a duty to acknowledge the intimate care they provide” (Hondagneu-Sotelo, 2001, p. 194).
Enfrentar el doloroso momento de la separacion representa para ellas un sufrimiento. Alma
recuerda a la primera nifia que cuidd, “cuando ella ya cumple dos afios y algo, su mama se embaraza;
y cuando ya va a nacer la otra nifia, me la quitan [ya no la cuidaba de tiempo completo]. jAy! Fue lo
peor que me pudieron haber hecho, lloraba y le decia a su mama, es que tu no entiendes, para ti es lo
mismo, porque td te vas a trabajar y la llevas a la escuela y la ves el mismo tiempo, para mi no, no va a
estar conmigo todo el tiempo”. Para Rosy la experiencia es similar: “lloraba tanto cada vez que se iba
un niflo, porque me encarifiaba tanto con é1”. Los afectos no se reducen a ser puentes para la integra-
cion, también resultan quiebres que hay que sanar, que se acumulan como fuente de sufrimiento.
Una estrategia comun con la que resisten el sufrimiento del desapego a las infancias que cuidan,
es mantenerse en contacto con ellas y ellos, acompanarlos en momentos importantes y seguir presentes
en sus vidas. Salma visita a la mayoria de las nifias que cuidd, platica con ellas, las abraza y las sigue
considerando sus nifias. Ivonne habla permanentemente con su nifio, él y su hermana vienen frecuen-
temente a visitarla y comparten momentos especiales como cumpleanos y festividades. Mary no acos-
tumbra frecuentarlos ya que las infancias solo estan un par de afios en la comunidad ya que, debido al

trabajo de sus padres, son trasladados continuamente a diferentes partes del mundo.

Conclusiones

El trabajo doméstico remunerado no es una actividad productiva cualquiera, porque en la privacidad
de los hogares se entretejen los afectos con el trabajo del cuidado, por lo que implica mucho mas que
solo un intercambio comercial.

Los afectos son los canales que les permiten a las mujeres migrantes moverse en los espacios
domésticos tan bien conocidos para ellas, para poder resistir las violencias de la clase, raza, género y
situacion migratoria. Los afectos también les permiten desde posiciones muy vulnerables ejercer su
capacidad de agencia para tratar de equilibrar las relaciones de poder.

Para las migrantes desarrollar vinculos afectivos en el trabajo doméstico remunerado es una
estrategia para visibilizarse y que su trabajo sea reconocido y apreciado, ademas de ser una estrategia
de integracion a una cultura extranjera.

Los afectos les permiten resistir, pero también las revictimizan y las mantienen en ciclos de opre-
si6n y de explotacion, donde su trabajo no es remunerado, ni valorado como debiera, en virtud de que se

realiza desde el amor. Asi pues, la narrativa de las emociones reescribe el discurso de la inequidad.
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Tiempos de necrocapitalismo

en la colonia Ferrocarrilera de Monterrey
Emilio Alberto Salas Guadiana
Introduccion

El capitalismo necropolitico es una forma extrema de capitalismo, que impone decadentes formas de
acumulacion por desposesion a través de politicas de muerte y de economia criminal (Arizmendi, 2014
y Girardi, 2019). Ademas, esta forma de capitalismo normaliza la muerte y la capitaliza, de tal manera
que los cuerpos se convierten en bienes desechables. Por dltimo, la acumulacién de capital bajo el
necrocapitalismo se lleva a cabo mediante la desaparicion de personas, colectivos y clases sociales.

La categoria “capitalismo necropolitico” es una reinterpretacion de la de “necropolitica” para
describir el proceso de cosificacion del ser humano en el contexto de formas extremas de capitalismo
(Mbembe, 2019 y Girardi, 2019). En este sentido, el necrocapitalismo mercantiliza la vida y la vuelve
un bien reemplazable. Por otro lado, este sistema econémico funciona en complicidad con la necro-
politica que decide qué vida es valiosa y cual descartable. Dentro de esta logica, los cuerpos abyectos
son aquellos que son cosificados y despreciados.

Al respecto, Segato (2010) sefiala que la necropolitica como concepto se refiere al ejercicio del
poder para dominar pregonando desde la légica que describié Foucault (2003): “hacer morir y dejar
vivir”. Esta disposicion de poder es vital para el patriarcado, porque sin ella es imposible dominar a los
cuerpos y controlar los territorios que habitan. En este sentido, en el Abya Yala la nociéon de necropolitica
se entiende en el contexto de la violencia contra las mujeres en el marco de la delincuencia organizada.
Asi, Valencia (2010) denuncia el atentado contra las comunidades del norte de México a través de la
destrucciéon del cuerpo de mujeres y su difusion en el espacio publico como mensaje a los habitantes
respecto a quién ejerce el poder. Esta espectacularizacion de la violencia es parte del caracter simbélico del
mandato de masculinidad al que obedece la sociedad en la colonial-modernidad (Segato, 2016).

Ademas, en su acepcion original la nocion “necropolitica” implica la muerte efectiva o simbo-
lica, que no solo asume la visién neoliberal que monetiza la vida como valor de mercado, sino que,
incluye premisas de securitizacion (Girardi, 2019). En este contexto ocurre el fenémeno de la “capita-
lizacién de los cuerpos”, en donde una gran masa de poblacion es gestionada por el capitalismo como
excedente a través de dos vias. La primera es la aniquilaciéon por goteo, exponiendo a la masa a todo
tipo de peligros y riesgos, la segunda se refiere a la puesta en practica del recurso de “zonificacion”,

aislando los cuerpos indeseables y encerrandolos en zonas de control (Mbembe, 2019). Al respecto, la



zonificacion de los cuerpos puede entenderse también como la agrupacion de habitantes en los deno-
minados “poligonos de pobreza” y “circulos de marginaciéon” en la periferia de las ciudades.

Por otro lado, Mbembe (2019) utiliza la categoria “gobierno privado indirecto” para detallar como el
aparato politico-financiero-securitario promueve la articulacién de un estado de excepcion que se sirve
de la fuerza publica para aislar a los cuerpos desechables. Ademas, esta red de segregacion es la manifes-
tacion del protagonismo de los agentes privados que se apropian del espacio publico y deslegitiman los
recursos materiales y simbolicos del bien comuin protegido por el Estado. Asi, los sectores marginados
representan socialmente un estado critico que nunca es atendido ni mucho menos visualizado por la
cultura dominante (Castillo, 2021).

De igual manera, Valencia (2010) denuncia estas nuevas formas de produccion y las denomina
capitalismo gore, es decir, el ejercicio sistematico y repetido de la violencia mas explicita para producir
capital. Esta nueva forma de capitalismo impera en todos los sectores de la sociedad, pero esta parti-
cularmente presente en las zonas abandonadas por el Estado. Es en estos sitios en donde la cara
ilegitima del Estado gestiona el orden social y mercantiliza los cuerpos, siendo una de sus expresiones
mas recurrentes el crimen organizado. Finalmente, Valencia (2010) incluye como elemento del capita-
lismo gore a la socializacién por el consumo, el cual enajena también a los cuerpos empobrecidos y los
mantiene en una loégica de hiperconsumo e hiperindividualismo.

En otro sentido, Sassen (2016) considera que estas dinamicas de orden mundial siempre estan
presentes en espacios especificos o locales. Al respecto, es propuesto el término glocalizacion para refe-
rirse a la estrecha relacién que existe entre la globalizacion y la localizacion. En consecuencia, la ciudad
global se constituye en multiples puntos que se enlazan, pero también generan fuerzas antagonicas.
Estas dinamicas se encuentran presentes en el Area Metropolitana de Monterrey, en donde una gran
cantidad de fabricas se han instalado para producir mercancias empleando mano de obra barata en el
ultimo siglo. De igual forma, los procesos de migracion y reconversion industrial del neoliberalismo
globalizador han traido serias consecuencias al estado de las periferias urbanas en Latinoamérica,
convirtiéndolas en zonas precarizadas y con poca presencia estatal (Estrada, 2012 y Aparicio, Ortega
y Sandoval, 2011).

A partir de este panorama, surge la necesidad de indagar el caso situado de la colonia
Ferrocarrilera de Monterrey, Nuevo Ledn, México. La Ferrocarrilera ha sido lugar de encuentro de
poblaciones migrantes y trabajadores industriales. Ademas, ha sido testigo de las transformaciones
socioecondmicas de los residentes partiendo del paradigma de la modernidad hasta su actual situacion
dentro del necrocapitalismo. Por lo tanto, surge la siguiente pregunta de investigacion: ¢cual fue la

transicion urbana de la colonia Ferrocarrilera desde la modernidad hacia el necrocapitalismo?
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Método

Este estudio se llevé a cabo en el marco de un proyecto de restauracion ambiental comunitaria de las
iniciativas de responsabilidad social: Centro CEMEX-Tec para el Desarrollo Sostenible y Alfa Fundacion.
El trabajo de campo se llevo a cabo entre agosto de 2019 y mayo de 2021 y, tuvo como objetivo indagar el
proceso de urbanizaciéon del poligono correspondiente a la colonia Ferrocarrilera de Monterrey, Nuevo
Leon, e identificar las problematicas socioambientales presentes. Los resultados de esta investigacion se
tradujeron en la construccion de un espacio didactico comunitario para los residentes de la colonia.

A raiz de esta experiencia, se analizan las 75 entrevistas llevadas a cabo en personas dentro del
rango de 40 a 50 anos, y se examinan los testimonios de los colonos. Ademas, se incluyen las referen-
cias de 10 habitantes de la tercera edad, quienes relatan el proceso de urbanizacién de la colonia. El
muestreo de este estudio fue a conveniencia y no probabilistico. Se incluyé como criterio de seleccion
de la muestra que los participantes llevaran residiendo o laborando en la colonia minimo 10 afios.

Las entrevistas se llevaron a cabo en el domicilio o lugar de trabajo de los participantes, siguiendo
los formatos que se encuentran en los apéndices I y II. Ademas, se llevaron a cabo dos reuniones de
grupo focal con residentes de la tercera edad. Por ultimo, las respuestas de los participantes fueron

codificadas con el fin de categorizar los resultados.

Caracteristicas sociodemograficas

La colonia Ferrocarrilera se ubica en el municipio de Monterrey, Nuevo Ledn, y abarca un area
cercana a 35 hectareas. En la Ferrocarrilera habitan alrededor de 4,000 personas en 960 casas. La edad
promedio de los residentes es de 36 afios y cuentan con una escolaridad promedio de 9 afios cursados.
De las 4,000 personas que habitan en la Ferrocarrilera, 900 son menores de 14 afios y 1,000 tienen entre
15 y 29 afios. Adicionalmente, se estima que en la colonia laboran 2,000 personas que no tienen ahi su
domicilio, lo que eleva el total de residentes y trabajadores a 6,000.

En la colonia Ferrocarrilera se registran aproximadamente 180 establecimientos comerciales en
operacion. Entre las principales empresas con presencia en la colonia se encuentra Lineas Urbanas del
Noreste, S.A. de C.V., que junto a otras dos organizaciones emplean al 71% del total de los empleos
en la colonia. Por dltimo, la Ferrocarrilera cuenta con algunos centros de reuniéon comunitarios como

escuelas, parques e iglesias que se muestran a continuacion en la Figura 1.
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Figura 1.

Centros de reunion de la colonia Ferrocarrilera
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LLa mayoria de los participantes son mujeres (Figura 2). Ademas, los participantes son, en su mayoria,

empleados y amas de casa (Figura 3).

B Femenino

B Masculino

Figura 2.

Género de participantes
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Figura 3.

Ocupacion de los participantes

Los participantes reportan que lo que mas disfrutan de su comunidad es convivir con sus vecinos

(Figura 4). Por otro lado, lo que mas les disgusta es la inseguridad de la zona (Figura 5).

¢Qué es lo que mas le gusta de su comunidad?
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Figura 4.
Aspectos que la comunidad disfruta
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Aspectos que disgustan a la comunidad

Todos los participantes reportan contar con servicios de agua potable, electricidad, drenaje, internet
y teléfono (fijo o moévil) en sus hogares. De igual forma, sefialan que cuentan con servicios de alum-
brado publico, recoleccion de basura, pavimentacion y banquetas en todas sus calles. Por otro lado,
denuncian que la industria es la actividad econémica local que mas impacta en los problemas de la
comunidad (Figura 6), ya que es la principal fuente generadora de inseguridad alrededor de la region
(Figura 7). Al respecto, las principales industrias presentes en la zona son maquiladoras de ropa, bodegas
de almacenamiento y una planta quimica. El flujo constante de trabajadores y los turnos itinerantes de
trabajo generan una sensacion de vulnerabilidad que se manifiesta al salir del trabajo en la noche y
caminar entre calles con poca presencia de personal, baja iluminaciéon y un desconocimiento de las
personas que laboran en la zona.

Ademas, reportan que la solucion a las problematicas comunitarias corresponde principalmente

al gobierno (Figura 8).

éConsidera que las actividades econdmicas de la zona estan
relacionadas con los problemas de la comunidad?
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Actividades econémicas relacionadas con problematicas de la comunidad
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¢Cual es la principal consecuencia social de esta actividad
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Consecuencias sociales de la industria
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Actores involucrados en la solucion de problematicas

Historia del desarrollo de la colonia

Los participantes de mayor edad relatan el surgimiento de la Ferrocarrilera a partir de terrenos agricolas:
“esto eran puros cultivos de maiz, cuando llegamos casi no habia casas”. De igual forma, relatan que la zona
se poblo, en gran medida, con migrantes de otros lugares de la Republica: “nosotros venimos de Veracruz,

hace muchos afios, mi marido, que en paz descanse, vino a buscar trabajo y nos vinimos con éI”. Estos



testimonios son comunes entre las personas mayores de 60 afios quienes llegaron a Monterrey
en las décadas de sesenta y setenta, motivadas por la busqueda de mejores condiciones de vida. De igual
forma, la llegada de personas fue paralela a la falta de viviendas en el Poniente de la mancha urbana, lo
que llev6 a los nuevos trabajadores a improvisar la construccion de habitaciones con materiales residuales
conocidas como tejabanes: “nosotros crecimos en un tejaban, eran practicos porque los podias mover de
un lugar a otro. LLuego mi papa empez6 a hacer la casa de material, nosotros le ayudamos con los servicios:
agua entubada, drenaje, esas cosas”.

Posteriormente, los residentes sefialan que el fraccionamiento de la zona dio pie a la construc-
cién de viviendas para los trabajadores de Ferrocarriles Nacionales de México. Asi, la Ferrocarrilera
se convirtié en una promesa para los trabajadores que ganaron el derecho social a la vivienda en la
década de los sesenta. Sin embargo, la explosion demografica de la década de los setenta (Aparicio et
al., 2011) y el incremento de los flujos migratorios a Monterrey convirtieron al Poniente de la ciudad
en un espacio de acogida de migrantes: “empez6 a llegar mucha gente de todos lados, ahi fue cuando
empezaron los problemas de inseguridad, robos, vicios, drogas, ya pocos nos conociamos”.

Esta convivencia entre migrantes y trabajadores ferrocarrileros se mantuvo hasta la década de
los ochenta cuando los primeros habitantes decidieron abandonar sus viviendas para asentarse en
nuevas ubicaciones de la ciudad: “mucha gente ya se fue de aqui, ya casi nadie queda, todos se fueron
a otros sectores”. Esta nueva migracion de locales, junto con la apropiacion de terrenos en las décadas
de los setenta y ochenta, cambiaron radicalmente el caracter obrero de la colonia, convirtiéndola en un
mosaico de trabajadores de distinta adscripcion laboral. De igual forma, la precarizacion del servicio
de ferrocarriles, hasta su privatizacion en la década de 1990, terminé por socavar la identidad laboral de

la Ferrocarrilera y la convirtié en un barrio popular urbano multicultural (Figura 9).

Figura 9

Drversidad en la manifestacion cultural de la colonia Ferrocarrilera
Nota: Lla imagen muestra un sector de la colonia Ferrocarrilera en la que se agrupan nego-

cios de diferente giro, principalmente trabajos de soldadura y medicina tradicional.
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Violencia en la colonia Ferrocarrilera

Una consecuencia de los cambios descritos anteriormente fue la falta de presencia estatal en la zona.
De esta manera, los participantes advierten el abandono de las administraciones locales y la apropia-
cion del crimen organizado. Esta dinamica se presento en las colonias circundantes a la Ferrocarrilera,
lo cual convirti6 a la zona en una plaza mas para el narcotrafico: “en toda esta zona hay mucha venta
de droga, es muy triste, hay mucho chavo que consume”. Asi, algunos habitantes de la colonia
Ferrocarrilera entraron a las filas del crimen organizado y convirtieron el fraccionamiento en un
punto de venta de droga, una realidad que persiste hasta la actualidad: “unos muchachos de por aqui,
que andan metidos en el narco, le quitaron la camioneta a la directora de la primaria de aqui arriba”.

Ademas, los habitantes de la colonia manifiestan temor a ser victimas de un delito, lo cual los
lleva, en ocasiones, a desconfiar de sus vecinos: “nadie se conoce ni se habla por aqui, cada uno mira
por su lado, por eso no me gusta vivir aqui”. De igual manera, los locales sienten desconfianza al
interactuar con extrafios: “no, yo llevo poco tiempo viviendo aqui, preguntale a alguien que lleve mas
tiempo viviendo en la colonia”. Asi, los colonos prefieren mantenerse en el anonimato y llevar a cabo
sus dinamicas cotidianas en la individualidad.

Por otro lado, quienes llegan a la colonia a trabajar desde otros puntos de la ciudad también mani-
fiestan temor a ver comprometida su integridad fisica. LLos trabajadores externos son, en su mayoria,
profesores y empleados de la empresa Lineas Urbanas del Noreste, S.A. de C.V., que resguarda parte
de su flotilla de transportes en la Ferrocarrilera. Respecto a la seguridad, un profesor sefialé: “una
vez me asaltaron caminando por la colonia y me robaron la computadora”. Otro profesor reporto: “a
mi me asaltaron con un machete”. Estas experiencias refuerzan la idea de la colonia como un lugar
inseguro en el que el patrimonio puede ser facilmente sustraido por medios violentos.

De igual forma, la presencia del crimen organizado en la zona ha provocado varios atentados
contra narcomenudistas, un vecino sefiala: “ahi, en la casa de a un lado a un vecino lo mataron, lo
acribillaron, se sabfa que vendia droga”. Ademas, los robos y asaltos resultan frecuentes, una vecina
reporta: “a mi hermana le robaron el bolso ayer en el mercado de por la escuela, un muchacho pasé
corriendo y se la arrebato (la bolsa)”. Asi, los colonos permanecen en un estado de alerta constante, se
informan regularmente de los sucesos ocurridos cerca de sus domicilios y mantienen redes de apoyo
entre vecinos con los que llevan mas tiempo conviviendo.

Los testimonios de los habitantes de la colonia narran una realidad de abandono estatal que resulta
complice de las actividades ilicitas del crimen organizado en una mancuerna bicéfala similar a la de los
paraestados denunciada por Valencia (2010). Asi, las experiencias de los vecinos de la Ferrocarrilera
constituyen un ejemplo de alteridad invisible propia del neoliberalismo depredador en el que su opre-

sion es significada como hecho individual y contingente. En consecuencia, la individualizacion de las



muertes y asaltos funda una estrategia de ininteligibilidad de las realidades abyectas, lo que perpetia

la impunidad del crimen vy facilita la desatencion del Estado (Segato, 2016).

Transicion de la modernidad al necrocapitalismo

La colonia Ferrocarrilera comenzé como un espacio dedicado a la vivienda de los trabajadores
dentro del marco del Estado proteccionista de la década de los sesenta (Gracia, 2017). En este
paradigma, los derechos sociales se concibieron como una responsabilidad del Estado y los colectivos
de trabajadores exigieron de parte de este el disefio de politicas encaminadas a la construccion de
vivienda (Aparicio et al., 2011). De esta manera, numerosos grupos de trabajadores fomentaron la
urbanizacion del Poniente de la zona metropolitana de Monterrey.

Lo anterior es el resultado de las politicas del capitalismo necropolitico proyectaindose en el
espacio urbano en las formas descritas por Mbembe (2019) (Figura 10). Esto es asi debido, en primer
lugar, al abandono estatal, el cual refleja la escasa importancia que tienen los habitantes de las periferias
y “circulos de marginaciéon” para las administraciones locales. En este sentido, el desmantelamiento
del estado de bienestar en México condend a la marginacion a miles de trabajadores quienes vieron
frustradas sus aspiraciones de logro ante la desproteccion del periodo neoliberal. En segundo lugar, la
aplicacion de una légica neoliberal en todos los aspectos de la vida del ciudadano trajo como conse-
cuencia que se popularizara la premisa de “vivir para ser util”, esto bajo los términos del capital. Asi,
los ciudadanos menos afortunados del Poniente de Monterrey son hacinados en espacios urbanos

definidos y mercantilizados como objetos que venden y consumen droga

Figura 10

Manifestacion del capitalismo necropolitico en la colonia Ferrocarrilera
Nota: La imagen muestra un conjunto de bodegas industriales en el espacio que habfa sido
proyectado en un inicio para la construcciéon de viviendas. El espacio luce abandonado y suele ser

punto de reunién de narcomenudistas.
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Esta capitalizacion de los cuerpos ha sido altamente rentable para el neoliberalismo, lo cual contribuye
a perpetuar el abandono de la zona y a conceptualizar al espacio urbano como un lugar inseguro, lo
cual lleva a normalizar la marginacién de los colonos. Al respecto, los cuerpos que habitan la colonia
Ferrocarrilera son victimas de una doble opresion, por un lado, son cosificados como mercancia que
sirve para satisfacer las demandas mundanas del mercado, asi, son traficados y usados como peones de
la economia ilegal. Por otro lado, como sefiala Valencia (2010), estos mismos cuerpos se encuentran
alienados en las dinamicas de hiperconsumo que demanda la satisfaccion inmediata como principal
objetivo y lleva a varios de ellos a ser clientes del mercado de las drogas en sus diferentes variedades.

Esta situacion se entiende en el marco del capitalismo gore que destruye todas las formas de vida
para la satisfaccion de sus sujetos endriagos (Valencia, 2010). En este sentido, los testimonios de miedo
que enuncian los participantes son resultado de la dominacién endriaga que se vale de la violencia
para la acumulacion de capital en la colonia Ferrocarrilera. Asi, el crimen organizado, se apoya del
“gobierno privado indirecto” (Mbembe, 2019) para zonificar la colonia y mercantilizar a los cuerpos
de los habitantes empleandolos para sus fines y contando con el beneplacito del Estado que confiere
a los sujetos marginados y de clase baja un caracter abyecto. Esta situacion trae como consecuencia la
muerte efectiva o simbolica de los habitantes que son marginados al desarrollo del resto de la ciudad
y los empuja a dinamicas desesperadas de hiperindividualismo.

De esta manera, la Ferrocarrilera es un ejemplo del hipercapitalismo que descompone los lazos
comunitarios y precariza los cuerpos a través de la acumulacion por desposesion (Arizmendi, 2014).
Esta dinamica es sostenida mediante la politica del miedo que racializa a los colonos como personas
adictas y delincuentes, ademas de zonificar el poligono con base en una légica de securitizacién como
la denunciada por Girardi (2019). Al respecto, si bien no son todos los habitantes de la zona quienes
inspiran este temot, si son los suficientes para que los participantes del estudio manifiesten sentir una
atmosfera de inseguridad en la Ferrocarrilera. Esta desconfianza es sintoma del hiperindividualismo
que resulta de la anomia en la que prefieren vivir los colonos como medio de supervivencia ante el
abandono estatal. En consecuencia, los habitantes expresan un reconocimiento social binario al espacio
que es habitado por buenas y malas personas.

Ademas de la zonificacion, los habitantes de la Ferrocarrilera se exponen a ser exterminados
por goteo desde el aparato politico-financiero-securitario que denuncia Mbembe (2019). Esto es asi,
dado que muchos de los residentes de la colonia requieren desplazarse grandes distancias hacia sus
lugares de trabajo, exponiéndose a toda clase de peligros derivados del abandono estatal: inseguridad,
vialidades precarias, rifias, y demas peligros que son recurrentes en donde los sujetos endriagos operan.
LLa desaparicion de estos cuerpos es consecuencia de las dinamicas globalizadoras que trafican los
cuerpos de los trabajadores hacia diferentes geografias y dificultan su arraigo comunitario o la apro-

piacion de la tierra en un contexto de glocalizacion (Sassen, 2016).



Por otro lado, el reconocimiento como lugar inseguro también viene del exterior de la colonia
desde los procesos de higienizacién urbana denunciados por Janoschka (2016). Asi, una légica de aisla-
miento pregona la marginacion de la otredad en los “poligonos de pobreza regiomontanos”, el principal,
el Topo Chico, a donde pertenece la Ferrocarrilera. En el mejor de los casos, la colonia es conocida por su
caracter popular o su cercania a la estacion del metro Penitenciarfa, en el peor, es invisible. Cuando la
colonia no se ve, las actividades delictivas encuentran un lugar en donde llevarse a cabo. En conse-
cuencia, el olvido de este espacio urbano condena a sus habitantes a valerse por sf mismos y encontrar

estrategias de sobrevivencia mediante el hiperindividualismo.

Masculinidades racializadas

LLa descomposicion del tejido social en la época de la colonial-modernidad (Segato, 2016) es resultado,
como se ha denunciado a lo largo del texto, de las dindamicas de reconversion industrial capitalistas
que priman la precarizacion del trabajo y el desmantelamiento del estado de bienestar. Esta descom-
posicion es fomentada, en el caso de la Ferrocarrilera, por grupos de sujetos masculinos, victimas
también de la marginacion del género. Al respecto, el mandato de masculinidad al que obedecen estos
hombres los lleva a sobrevivir bajo una légica de apropiacion por desposesion (Mbembe, 2019). Asi,
el duefio de la plaza goza de los beneficios de la necropolitica, mientras que la mayorfa de sus subal-
ternos endriagos viven “vidas superfluas” (Sierra, 2013), facilmente reemplazables dada su condicion
de clase baja.

Por otro lado, el ejercicio del poder necropolitico lleva a los sujetos endriagos de la colonia a
atentar contra todas las formas de vida, principalmente cuerpos masculinos. Esta situacion replica el
mandato del orden patriarcal inserto en las mentes de los hombres masculinizados que agreden como
forma de pertenencia, disciplinando a la comunidad y genera una cultura de la necromasculinidad
para castigar a los cuerpos subalternos por ejercer su agencia (Segato, 2016 y Valencia y Herrera,
2020). En consecuencia, los propios perpetradores son victimas del mandato de masculinidad cuando
son categorizados, por otros patriarcas, como delincuentes sin cupo en el colectivo, lo cual les confiere
un caracter despreciable, abyecto (Sierra, 2013). Esta dinamica constituye una trampa que predispone
a la muerte a todos los habitantes de la colonia, porque, los cuerpos subalternos en forma de nifios,
mujeres y ancianos viven en un constante estado de invisibilidad, mientras que los sujetos endriagos
son el ejemplo publico de lo despreciable para la hegemonia de clase, género y raza, y por tanto,
exterminable.

La destruccion de la comunidad en la Ferrocarrilera se basa en una biopolitica del Estado que
dicta “a quién hacer morir y dejar vivir” (Foucault, 2003). Esta logica encuentra sentido mediante
el asesinato de los sujetos racializados de la zona como delincuentes, quienes no son vistos como

hombres, sino como seres que “malviven” (Sierra, 2013). De igual forma, la ejecucion extrajudicial, los
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ajustes de cuentas, extorciones, cobros de piso y asaltos son tecnologfas de disciplinamiento (Foucault,
2003) al margen de la legalidad, sin embargo, el exterminio de los cuerpos también lo lleva a cabo el
Estado a través de su opacidad. Asi, la competencia entre sujetos endriagos precariza la seguridad de la
colonia, mientras que la hegemonia estatal se encuentra satisfecha al desaparecer lo que enmarca como
alteridad abyecta. Finalmente, esta dinamica destructiva refleja el “hacer morir para poder vivir”
(Foucault, 2003), que pregonan los poderes facticos para socializar que el poder del moribundo ha
quedado sin efecto al enfrentarse al de ellos (Sierra, 2013).

A pesar de este objetivo modernizador, las consecuencias de la reconversion industrial de las
décadas de 1970 y 1980 transformaron al Poniente de la ciudad en una periferia y aislaron a los habitantes
con menor poder adquisitivo del resto de la urbe (Estrada, 2012). Esta dinamica trajo como consecuencia
la marginacion de los habitantes en la colonia Ferrocarrilera, quienes vivieron el abandono del Estado
a través de la carencia del servicio de seguridad publica (Ali y Aparicio, 2015). En consecuencia, otros
grupos de poder ocuparon las plazas abandonadas por el Estado y construyeron redes de domina-
cion basadas en el ejercicio de la violencia con las que prosper6 el negocio del narcotrafico y nuevas
formas de capitalizacion de la desposesion. En este sentido, la de los cuerpos es reveladora porque son
traficados y consumidos por una légica de explotacion “formal” en trabajos precarizados o ilegal en
el trabajo sexual y el consumo de estupefacientes. También, la desposesion del espacio publico al arre-
batar a los colonos el uso de los lugares comunitarios, la seguridad y sus bienes materiales. Por dltimo, la
desposesion de la soberanfa de la persona que se sujeta a la agencia de los conquistadores convirtiendo
a los cuerpos en medios para visibilizar y aprovechar el dominio del territorio (Hernandez-Cruz y
Pelayo-Pérez, 2020 y Segato, 2016).

Estrategias de supervivencia

A pesar del clima de aislamiento social que viven los residentes de la colonia y del abandono del Estado,
los habitantes de la Ferrocarrilera han creado estrategias comunitarias que los mantienen con vida. Al
respecto, el valor de estas estrategias radica, en un principio, en el hecho de que los habitantes son capaces
de interpretar el codigo de la violencia patriarcal, dando una sensacién de seguridad derivada de conse-
guir la inteligibilidad de los actos violentos (Segato, 2016).

Una de las estrategias es la restauraciéon ambiental. En este sentido, siete de los participantes
manifestaron estar involucrados en proyectos de reforestacion y construccion de jardines comuni-
tarios en la zona: “plantamos arboles locales y tratamos de mejorar el aspecto de la colonia. Es una
actividad escolar en la que participamos”. Esta estrategia esta dentro del marco de las actividades de

la escuela primaria ubicada en Ferrocarrilera (figura 11).
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Figura 11
Una de las escuelas en donde se lleva a cabo el programa de restauracion ambiental
Nota: Lla imagen muestra a la escuela Sec. Felipe Pescador, colindante a la escuela primaria Facundo

Villarreal. Ambas escuelas participan en el programa.

La restauracion ambiental significa un momento de interaccién con otros vecinos, a los cuales conocen
a profundidad. La interaccion se da a partir de la pertenencia de sus hijos a la escuela local, un partici-
pante compartio: “sientes que estas apoyando a tener un mundo mejor y me ayuda a pasar tiempo con
mis hijos”. Asi, la restauraciéon ambiental de la colonia congrega a los padres de familia y los invita a
trabajar con sus hijos.

Otra estrategia que emplean los residentes es la participaciéon comunitaria en las iglesias de la
colonia. Existen dos templos religiosos a los que asisten los habitantes de Ferrocarrilera (Figura 12).
Al respecto, diez participantes sefialaron que la participacion en las actividades de la iglesia les permite
estar comunicados con su red de apoyo vecinal y conocerlos en la organizacion de rifas, rosarios y
misas: “algunas sefioras de la cuadra nos organizamos para hacer el rosario de la virgen o una novena,
son vecinas de mucho tiempo, algunas son nuevas pero la mayorfa llevamos viviendo aqui mucho

tiempo”. Quienes mas participan en estos eventos son la poblacién mayor de 60 anos.

Figura 12
Templo catolico en donde se reinen los vecinos de la colonia Ferrocarrilera

Nota: ILa imagen muestra a la iglesia Santo Nifio de Atocha
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Aunado a lo anterior, los vecinos han desarrollado una detallada red de apoyo a través de la comuni-
cacion con vecinos especificos de la colonia. En este sentido, cuando ocurren hechos delictivos en la
colonia, el contacto con vecinos de confianza les permite estar al tanto de la seguridad en las calles,
una participante afirmé: “todos sabemos en donde venden (droga), hablo con una vecina que trabaja
en el mercado porque mi hijo y el suyo estan en la secundaria y no queremos que se descarrilen”. En
esta red participan el parroco de la zona, la jueza de barrio y algunos vecinos que tienen la disposicion
de ser vigilantes comunitarios. En este estudio participaron la jueza de barrio y dos vecinos vigilantes.

Las estrategias de supervivencia tienen en comun el compartir informacioén en espacios de la
comunidad como escuelas, iglesias y mercados. Asi, por ejemplo, los vecinos que se involucran en
actividades religiosas desarrollan una mayor confianza con sus compafieros y tienden a presentar una
identidad mas arraigada con la colonia basada en su fe. De igual forma, las actividades de restauracion
ambiental construyen lazos comunitarios al propiciar el dialogo entre los participantes y desarrollar la
confianza entre compafieros, relacionando el significado comunitario de la restauracion con el perfil
de los integrantes. Por tltimo, la comunicacion es especialmente valorada al momento de enterarse de
sucesos violentos en la colonia, ya que la condicion de invisibilidad citadina de la Ferrocarrilera limita
el flujo de informacioén a los residentes.

Las estrategias que emplean los habitantes de la Ferrocarrilera no se pueden considerar acciones
formalmente organizadas desde las teorfas de los movimientos sociales. Sin embargo, su resistencia es
manifestacion de la busqueda de alternativas de organizacion social al Estado-Nacion. En este sentido,
las redes de apoyo forjadas a raiz de la violencia sistémica que sufre la colonia se apoyan en la construc-
cioén de lo “comin” (Federici, 2020). De esta manera, los colonos encuentran lugares para expresar su
marginacion en el sistema necrocapitalista que los individualiza y limita de compartir informacion (en
muchos casos vital) y posicionarse para después ejercer su agencia en resistencia. En este sentido, el
caracter de lo “comun” nace de la reapropiacion del espacio perdido por la capitalizacién por despose-
sion y resignifica a los habitantes como participantes de pequefios campos sociales (Bourdieu, 1983).

En este sentido, la resistencia comunitaria de la Ferrocarrilera no se constituye como un movi-
miento intencional, sino como una respuesta natural al estado de indefension y desprecio que
fomentan los Estado/paraestados. Asi, la fortaleza de sus acciones comunicativas en iglesias y parques
son un manifiesto dialégico que posiciona sus cuerpos en condiciones de igualdad, lo que les da la
oportunidad de conocerse y hacerse inteligibles en el dialogo (Habermas, 1989). Esta comunicacion
es opuesta a la imposicion de la norma patriarcal en la zona que desaparece y destruye los cuerpos,
imposicion desequilibrada que se basa en relaciones de poder. En este sentido, el poder de los actos
comunicativos (Habermas, 1989) de los residentes radica en su capacidad de volverlos reales y visibles,
codificar su realidad de opresiéon, nombrarla y, por ende, ejercer su sentido de agencia en acciones

concretas narradas en el marco de la religion y la escuela.



Por otro lado, el caracter intimo, hasta secreto, de estas colaboraciones facilita la construccion
de lo “comuin”, ya que la colaboracién no esta inscrita en el lenguaje de la racionalidad instrumental
que sustenta a los Estados/paraestados, sino que encuentra su forma desde lo g-local (Sassen, 2016).
Al respecto, los habitantes parten de una posicion de desposesion y son el ejemplo vivo de la privati-
zacion total. De igual forma, son el paradigma de la viabilidad de la vida comun en contraposicion a
la reciente privatizacion occidental, empezada en los cercamientos y que no puede acabar totalmente
con la comunidad (Federici, 2020).

Las experiencias de resistencia de los colonos son cautivadoras porque se basan en una ética del
cuidado y no en la razén ilustrada y de caracter masculino. En este sentido, el cuidado entre vecinos
para preservar sus vidas demuestra la tesis de Gilligan (1993) acerca de la necesidad de dimensionar
la vida social como una relacién intersubjetiva y no desde una individualizaciéon fomentada por la
ficcion de la ley imparcial. Ademas, las acciones de restauracion ambiental intergeneracional reflejan
el sentido intimo de la colaboraciéon comunitaria, opuesta a las pedagogias de la crueldad bajo las
que se forman los sujetos endriagos (Segato, 2016 y Valencia, 2010). Asi, las acciones de restauracion
ambiental inauguran una nueva forma de pedagogia en la Ferrocarrilera que vincula interseccional-
mente a sus participantes con otras formas de vida, expandiendo su personalidad desde una ética del
cuidado (Gilligan, 1993).

Si bien, estas estrategias utilizan el dialogo para construir relaciones intimas y comunitarias
entre vecinos de la colonia Ferrocarrilera, la participacion en estas tacticas es ain minima. Solamente
25 de los 85 de los entrevistados afirmaron involucrarse en estas iniciativas. El resto continta sin
comunicarse con sus vecinos y no siente confianza de conocerlos. Aun asf, las estrategias comunitarias
de los habitantes significan una resistencia a las dinamicas de hiperconsumo e hiperindividualismo
que imperan en la zona y constituyen una esperanza al estar basadas en el dialogo y el respeto de los

sujetos involucrados.

Conclusion

ILa colonia Ferrocarrilera se constituye como un espacio victima de la transicién entre modernidad y necro-
capitalismo dentro del marco de la posmodernidad. De esta manera, la colonia pasé de ser una promesa
estatal para garantizar a los trabajadores el derecho a la vivienda, a un espacio de acogida para migrantes y
nuevos trabajadores de las industrias del Poniente de Monterrey. Por otro lado, la desinversion y el aban-
dono estatal propicié la cooptacion del espacio por parte de nuevos agentes de poder dedicados a la
mercantilizacion de los cuerpos. En este sentido, la légica de maxima utilidad y desechabilidad de los
cuerpos comenzo a imperar en Ferrocarrilera desde la década de 1970 y continta hasta la fecha.

La segregacion de los cuerpos abyectos en zonas marginales como la Ferrocarrilera estd moti-

vada por una légica de higienizacién que separa simbodlicamente a la colonia del resto de la ciudad. Este
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aislamiento invisibiliza la violencia que impera en el lugar y abandona a los residentes a su suerte. Como
respuesta a esta situacion, los colonos han implementado estrategias de comunicacion {intima con vecinos
en escuelas, iglesias y mercados. Asi, los habitantes de Ferrocarrilera logran sobrevivir a la dinamica de
mercantilizacién de los cuerpos y el hiperindividualismo a través de la construccion de lazos comunita-
rios basados en el dialogo y el respeto entre sujetos.

Este estudio confirma que la Ferrocarrilera ha transitado desde el paradigma de la modernidad
hacia el necrocapitalismo, partiendo del derecho social a la vivienda para los trabajadores del ferro-
carril hasta la apropiacién del espacio por sujetos endriagos. Este transito se llevo a cabo mediante la
normalizacién de la violencia y el abandono estatal. En consecuencia, la mayoria de los residentes
operan en dinamicas de hiperconsumismo e hiperindividualismo que ignoran el valor de la vida y
capitalizan la violencia a los cuerpos. Finalmente, algunos de estos cuerpos resisten a su destruccion
aplicando las estrategias de comunicacion documentadas en este capitulo y significan una esperanza

para la recuperacion de la Ferrocarrilera como un hogar seguro en el cual vivir.
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Apéndice I

Formato de entrevista a participantes de 40 a 50 afios.

P1. :Qué es lo que mas le gusta de su comunidad?

P2. :Qué es lo que le disgusta de su comunidad?

P3. :Con cuales servicios cuenta en su casa?

P4. :Con cuales servicios cuenta en su calle?

P5. Para usted, ¢cual es la principal problematica que tiene su comunidad?, ¢por qué?

P6. ¢Considera que algunas de las actividades que se desarrollan en la zona estan relacionadas con el
problema de la comunidad? ¢Por qué?

P7. :Cual es el principal riesgo y/o consecuencia social de esta problematica?

P8 :Quiénes deberian hacerse cargo de solucionar las problematicas ambientales de su comunidad?

P9. Para esta problematica de la comunidad, ¢puede mencionar una posible solucion?

Apéndice I1

Formato de entrevista a participantes mayores de 60 anos.

P1. sCuanto tiempo lleva residiendo en la colonia Ferrocarrilera?

P2. :Cual es su lugar de procedencia?

P3. :Cémo era la colonia cuando llegé a vivir en ella?

P4. :Qué cambios ha experimentado la colonia en los ultimos afios?, ejemplos.
P5. :Cémo ha cambiado el paisaje urbano de la zona?, sugiera algunos ejemplos.
P6. ¢Cémo ha cambiado la seguridad de la zona?, sugiera algunos ejemplos.

P7. :Cual es el principal problema de la colonia? :Por qué?

P8 :Cuales son las consecuencias de esta problematica?

P9. :Qué es lo que mas le gusta de la colonia?

P10. :Cémo afronta los problemas de su comunidad?
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Desafio a la capitalizacién de los cuerpos

Iniciamos este libro con una serie de cuestionamientos que fungen a modo de punto de partida sobre
la tematica que abordamos: las insurrecciones, resistencias y utopias que desafian la capitalizacion de
los cuerpos en el espacio latinoamericano. También nos interrogamos sobre como estas subjetividades
resisten las asimilaciones domesticadas procedentes de los aparatos de dominacion colonial-capitalista
y qué nuevas posibilidades de habitar el mundo, a través de otras formas de saber-poder, proponen
estos cuerpos insumisos.

Los capitulos aqui reunidos indagan sobre las alternativas que diferentes grupos de personas
han desarrollado para persistir y nos invitan a repensar las formas en que los cuerpos desafifan los
regimenes de opresion hegemodnicos. Las aportaciones de este libro se aproximan a fendémenos
culturales y sociales de la region latinoamericana desde el marco mas amplio de los estudios de género
y las corporalidades, para dialogar de manera interdisciplinar con la literatura, los estudios culturales,
la psicologia, la historia, la arqueologia, la cultura digital, la educacion y las ciencias sociales, entre

otras areas de conocimiento.

Coordinacién de

Artes Ediciones eG M Géneroy

@ ) i Q
FACULTAD DE ARTES A eG corporéidades
ESTUDIOS DE

UNIVERSIDAD AUTONOMA
DE QUERETARO
FACULTAD DE ARTES




